En este articulo se presentan las conclusiones a las que se llegd en la investigacion en
torno a la pericopa 27,1-12 del libro de Job.

El estudio se realizé en base & una critica textual, literaria, de forma, de género, de
tradicion, de redaccién y de composicién. En la exégesis se consuman estos estudios,
donde se concluye que en los didlogos, Job se declara justo y contradice la teoria de la
retribucidén en vida. Este tratamiento teolégico sobre los acontecimientos diarios, trasciende
en nuestras vidas y le ga un nuevo significado a las adversidades.

Se puede considerar que la exégesis es la sintesis y resumen del método, pues en ella se hace una
lectura de cada verso explicando el sentido que quizo darle el autor. Los otros pasos metodoldgicos
pueden resultar interesantes o incomprensibles (por la exigencia del conocimiento de la lengua hebrea),
pero seran siempre un medio para explicar el sentide del texto que se estudia. El método que se siguid
fue fundamentalmente el histérico-critico, que comprende en primer lugar una delimitacidon de la
pericopa a estudiar, que exige ubicar el texto en su contexto proximo y remoto y distinguiric de él; una
critica textual, para analizar |las principales variantes de 10s textos hebreos y griegos y evaluar |3 calidad
de la traduccién griega para corregir el texto hebreo consonantico. Aungue los LXX no son una autoridad
dge gran importancia para la critica textual en cuanto ai libro de Job, en esta pericopa se cifieron mucho
al texto consonéntico, por eso fue importante revisar las variantes, y analizar los tipos de lectura que se
dieron. El tercer paso fue la traduccidn del texto, que se presenta en este articulo junto con la exégesis.
El cuarto consistié en un estudio literario en el que se describe la unidad fundamental del texto y sus
caracleristicas literarias; no se cifle a ja metodologia histdrico-critica, el método estructural sirvié
también para demnostrar la unidad. Ei guinto paso fue la critica de la forma y del género, en el que se
expuso la idea de que el autor recurrié a tres formas literarias ya usadas en su tiempo, y que sin
embargo, perfecciond con maestria, por Io menos en dos de ellas, la forma del "Canto Acerca de ia
Suerte de los Malos" y la del "Voto de Inocencia”; el génerc del libro se puede precisar como "Bipolar-
Mashaf™, es decir, un litigio judicial en el que el acusado se enfrenta al acusador-juez-Dios. El sexto
paso fue la critica de la tradicion, en la que se buscaron los antecendentes de las formas literarias de la
pericopa en otros libros, llegando a la conclusion de que el autor si retomo de la tradicién las tres formas
literarias que usa en la pericopa; formas usada fundamentalmente en los salmos, pero también en las
tradiciones Eloista y Yahvista y que sin embargo el autor usé con maestria. El séptimo pasc fue ia
critica de la redaccién, en fa que se descubri6 que el verso 27,1 fue afadido a 27,2-12 porque el entorno
fue cambiado para hacer que Job se retractara de sus ideas, o para no mantener su posicion tan radical;
esta investigacion implicé el estudic detenido del tercer ciclo de discursos y una toma de posiciones,
aungue es una cruz de la exégesis por lo complicado y lo variado de Ias respuestas que se han dado. El
octavo paso fue la critica de ia composicién, en la que se relaciond el texto 27,1-12 con el resto del libro.
Se presenta el siguiente paso del método que no es el Gitime, pero gue resumne todo lo dicho hasta ese
momento, seguido de algunas conclusiones teolégicas.
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EXEGESIS.

Este capitulo es |2 conclusién de los anteriores, en cuanto que es un “inventario del sentide literal” 1‘
poniendo en claro fo que el autor quizo decir. Las discusiones de todos los versos ya se han realizado,
por lo que no se presentan aqui ninguna de ellas, sélo 10 gue "el texto dice situado en su propio
contexto"2. Para tal efecto, se recorre verso por verso.

1. Continué Job la erupcién de su discurso y dijo:

Este verso fue copiado de 28,1 por un redactor que habia alterado el orden del tercer ciclo de
discursos, no que Job “"continuara” después de un silencio en el que esperara respuesta de Sofar.
Habiendo colocado 26,5-14 en boca de Job, el redactor creyd necesario sefialar de nuevo que Job
continuaba el discurso. La palabra Mashal (aqui traducida como "discurso”), no tiene una significacion
muy precisa, se refiere a un discurso versificado acerca de la suerte de los malos3, ya que la intencidn
de Job va més alld de lo que las palabras pueden decir. Expresiones similares se encuentran en Nu.
23,7.18; 24,3-15.20.21.23; Is. 14,4 y HaD. 2,6.

2. Por Dios que me niega mi derecho, por Shadday que ha amargado mi alma

Esta es una férmula introducturia de un juramentc, que se especificara en los dos siguientes
versiculos (3-4). Semejantes férmulas existen en Il Sam. 11,27; Dt. 32,40; Nu. 14,21-28; Is. 48,18; Jer.
22.24; 46,18 y So. 2,9, Job quiere concluir su apelacién a Dios como juez con juramento al mismo Oigs,
porque estd segure de que es El "quien lo ha hecho" y que es el unico que puede declararlo "justo y
recto”. Se queja de que Dios mismo le ha quitado el derecho de la bienaventuranza merecida por sus
obras, y el derecho de todo acusado de litigar con su acusador (Cfr. Dt. 24,17; 27,19) con quien "no
tuerce el derecho™ 15. 40,27. Los dos nombres de Dios sen intercambiables (Dios-Shadday).

Esta expresion proveca la respuesta airada de Eliht en 34,5 y 38,5-7. Pero Job no reniega de Dios,
s6lo le reprocha como Jeremias (20,7), que ha usado la fuerza contra él sin tener "derecho”. La paradoja
quedé bien expresada por Claudel: "Il désespere et il espere, el espere d'une espérance enragée, il
blaspheme et il adore, il est pécheur et il est innocent, il en appelle a Dieu contre Dieu, au connu contre
I'imputation et contre la "Saint ges Saints a la Sainteté de Sa propre existence, il Le cite et il Le
recuse". Job se habia quejado de su amargura: 7,11; 10,1. Semejante queja expresé Noemi: Rut 1,20,

3. que mienfras mi espiritu esté en mi y el aliento de Dios en mi nariz,Se aferra con todas sus fuerzas
y su determinacién a su postura. £l es inocente y Dios le castiga; negar cualquiera de esas dos premisas
es aceptar el absurdo, es negar la evidencia de la experiencia o la propia fe que ha dado sentido 2 la
vida. Por negar la evidencia de la experiencia ¢ la propia fe que ha dado sentido a la vida. Por eso no
puede retroceder ni un paso. "Aliento " y “espiritu”, aparecen también en paralelo en 33.4 y en Gn. 7,22.
Asegura que conservara su opinion hasta que muera; en cierto seniido se opone &l v. 8, en que afirma
que el malvado no tendrd esperanza cuando le recoja Dios ef aliento®. En 26,4 habia pregumtado a
Bildad que espiritu habia salido de él, porque no era de sabiduria, en tanto que él mismo mantenia ese
espiritu a la vez de vida y de ciencia; cfr. 32,8.

Contra Schdkel; "En rigor, el discurso casi no tiene conienido, pues se reduce a reafirmar que no
dara razon a sus adversarios. Y esto lo afirma casi sin razonarlo. Porque apelar &l testimonio de fa

1], Loza, Introduccion, p. 91.

21d. p. 91.

3 Brates opina en el mismo sentido: "Parece que lo toma en la acepcion de compsicion en verso o poema.. no en el
de sentencia o dicho..." L. Brates, Job, p. 643.

4 "Desespera y espera, espera Con una esperanza rabiosa, blasfema y adora, es pecador e inocente, apela a Dios
contra Dios, al conocide contra la imputacidn y contra ¢l Santo de Santos, a la santidad de su proma existencia, lo
cita y to recusa”. Claodel, apud, J. STEINMANN, Le Livre, p. 364.

3P SZCZYGIEL, Das Buch, p. 145.




conciencia es argumento de autoridad que no se acepta en el debate"®, en reatidad Job no tiene mejor
argumento, en si, s parte importante en el proceso. Notese la progresién: alma-espiritu-Espiritu, en los
vy, 2.3,

4. No diran mis fabios falsedad, ni mi lengua musitard mentiras

Este es el contenido fundamental del juramento. Se puede refenr a que en su pasado ha sido justo y
recto ¢, mas bien, a su afirmacion presente de haberlo sido. No es un voto de conversion que se llevaria
a cabo en el futuro, sino un recalcar sus afirmaciones sobre su rectitud. Ya Fray Luis de Ledn
interpretaba gque el verbo habia de entenderse tanto referido al pasade come al futuro, igual Pineda:
“No conceders lo que otros falsamente le imputan, que ha vivido impiamente y que por sus pecados es
afligido":"‘ El mismo termna toco en 6, 29-30, Por su firmeza y su veracidad, Job sera restablecido: 42, 7-
9. Los versos 2-3 hacian referencia a la nariz, los dos siguientes aluden a los labios.

. Lejos de mi darles la razén, hasta mi dffimo aliento no renunciaré a mi integridad.

Job es Justo, posee la verdad y no ia cederd, eso implica que sus amigos (que se le oponen a esto),
no la tienen. Pero no solamente se refiere a la veracidad con que hablan, también se refiere a la rectitud
de ellos, es decir, Job no concede que ellos sean tan buenos que no merezcan {Segun sus propias
teorias), una correccion de parte de Dios. Esto es someter a juicio a la misma teoria de la retribucidn. Se
muestra radicalmente consciente de su justicia, cfr. 2, 3.9, por eso se sostiene; es Dios quien ha
perturbado la relacidn, no él. El verso manifiesta la cposicidn entre justicia de Job y justicia de los
amigos; pero como los amigos defienden a Dios, Job afirma su justicia frente a Dios, es decir, 10 acusa
de injusto.

Es este precisamente el sentido de la palabra Saddig (usto): "Cuando surge la discordia, s¢ trastorna
el estado de Sedagah en la convivencia entre personas ... Segun la concepcion hebrea, que tiende a la
polarizacién, una de las pares tiene gue ser la responsable de la periurbacion y por tanto malvada
(rasa’); la ofra, por el contrario, honrada y por tanto inocente (Saddig); debido a ello, resuita
injustamente dafada en su apacible existencia"®, La integridad séio se dice de Job, de Noe: Gn. 6,9, de
Abraham: Gn. 17,1; y de Jacob: Gn. 25,27. De Job io reconoce Dics mismo, su esposa: 2,9 y Ezequiel:
14,20 (en donde la expresion estd ligada a un juramento).

6. A mi justicia me aferré y no cederé, mi corazén no me reprocha mis dfas.

Otra expresion que manifiesta a total determinacion de no renunciar a {a experiencia en favor de una
afirmacién teolégica, como veladamente 1o decia en 17,9; 1o gque le reprocha su mujer en 2,9. E! inciso
b, que insiste en su perfeccion (cfr. 12,4), expresa la actitud madura de quien, sabiendo gue es pecador,
es consciente de que no hay proporcién entre el mal que sufre y las faltas que cometio. Su decision de
mantenerse en la confesién de su integridad, lo coloca solo frente a sus amigos vy, aparentemente, frente
a Dios. Pero la Sedagah (justicia) no la afirma sélo come un baluarte o fortaleza, sino como algo que le
debe ser reconacido. La palabra "corazén” significa aqui la “conciencia”, como en | Sam. 24,6.

. Que sea tratado como el malvade mi enemigo y el que se levanta contra mi como el perverso.

EI segundo estlco puede dejar lugar a que 5e crea gue esta |mprecacmn de Job esta dirigida conira
Dios; pues es él quien le ha castigado. Pero el estico "a", despeja esa posibilidad ya que esta en paralelo
y se refiere a los malvados, atributo que nunca Job dio a Dios?. Schéke! comenta: “Lo que Job defiende
aqui una vez mas, es su inocencia, aun a costa de acusar a Dios"10

§ L.A. SCHOKEL- J.L. SICRE, Job, p. 375.

7 Pineda, apud, L.A. SCHOKEL - I.L. SICRE, Job, p. 377.

* K. KQCH, Saddig, DTMAT 2 639-668.

9 Sin embargo es posible que, por el uso de la palabra Saddrg en ¢l ambiente judicial, al ser Job declarado Justo,
guien o quienes lo acusan sean declarados injustos o malvados. Aunque se reconozea para Dios que no es injusto,
sino que su justicia es mas alta: inaccesible. Parece muy viable que Job haga aqui un juggo de palabras con su
nombre y los enemigos; que, precisamente, ¢l nombre de Job se derive de "enemigo" es posible, incluso fue
confundide por Ben Sirg,

10, A SCHOKEL - J.L. SICRE, Job, p. 377.




Los enemigos pueden ser tres grupos de personas. Plantea una hipétesis que continuard hasta el v,
10, y que podria formularse asi:

10 Sj sucediese a los malvados lo que ustedes dicen que sucede, jtendran ellos esperanza cuando
Dics les cortara la vida? ¢cuando pidieran algo a Dios? ;cuande viniera la angustia?, pues yo si la
tengo y eso muestra que no s¢y malvado.

20 Si se considera a los tres amigos como sus enemigos, la hipdtesis se expresaria asi: Si a ustedes
les sucediese la desgracia, justedes si esperarian? 4si podrian decir que Shadday fue su deleite en
todo tiempo? Y su respuesta seria "claro que esperariamos”. Igual es la de Job, y esa respuesta io
separa del grupo de los malvados. Con este verso inicia una demnostracién en conciencia, de su no
pertenencia al grupo de los enemigos de Dios.

30 Esta misma hipGtesis se aplicaria si por enemigos entendiésemos a los que no aceptan su
testimonio. €l texto debe ser leido como pronunciado por Job, no por Sofar, como algunos
comentadores opinan. Tampoco debe entenderse como una seniencia proverbial, como sugiere
Fedrizzi: "Ma e possibile che Giobbe intenda enunciare una sentenza proverbiale: 1a sorte del perverso
riguarda il nemico di chi ha ragiong"1?

Porqgue /qué esperanza tiene el impfo cuando es corfado, cuando Dics le recoqe la vida?

Los versos 8 10 deben entenderse COMG una nueva demostrau()n de Job de su integridad, la
respuesta a las preguntas debe ser en todos l0s casos "NO, NADA", pero gqueda en la mente de los
oyenies; en la mente del leclor debe quedar la contrarrespuesia de Job: "pues yo si espero, yo si me
deleitaba”, etc.12. S tienen el matiz irénico, pero no es una cita de lo que han sostenido los amigos, ni
se debe atribuir a ellos!3. Esta interpretacion acerca los tres versos & la confesién de inocencia del
capitulo 31. M. Garcia ha entendido bien el sentido de 8-10: " Pero quizd mejor se explica suponiendo
que habla Job: si es injusto, como sus amigos suponen, no puede complacerse en el Omnipotente. El
enemigo de Dios no puede acercarse a €l ni suplicarie (Job 13,18). Por ello, sus amigos le consideran
culpable, son indtiles las exhortaciones de que se vuelva a Dios"14

so Dios escucheard su clamor cuand

DtOS escucha a qmen es recto pero Job 5|éndolo no reo|be respuesta 9, 15-18. Sin embargo, no
pierde la esperanza; espera ser escuchado y recibir una respuesta. "Esta es mi dltima palabra:
Respdndeme Shadday! 31,35b. Asi que esta pregunta debe remitirse al v. 8, es decir, Job si espera ser
escuchado por Dios y los malvados no. Dhorme escribe: "Si Job n'étail éJas juste, s'il faisait partie de
lacatégorie visée au v. 7 il n‘arait pas a espérer en Dieu, ni a ie pr:el" El verbo Shama (escuchar)
introduce el tono judicial, corresponde a "escuchar un caso” como en algunos textos del Oriente Cercano
Antiguo. Su uso en el mismo sentido también esta atestiguado en el Antiguo Testamento: Job 31, 35-37;
Sutcliffe considera, sin embargo, que en el ambito juridico shama es una expresién idiomatica: | Re.

11 "Pero es posible que Job pretenda decir un proverbio: La suerte del perverso agaurda al enemigo de quien tiene
razdn." P. FEDERIZZI, Giobbe, p. 190.

(2 Lévéque hizo un estudio sobre ta esperanza de Job en el que demuestra que su esperanza era. en el primer ciclo
de discursos, morir, o ser abandonado por Dios: 6,8-10; 3,21; 17,1. Er el segundo ciclo, espera que Dios sea su
testigo y su abogado: 16,18-22: 17,3: 19,23-27. ¥ en ¢l tercero, junto con ¢l mondlogo, espera ser escuchado por
Dios; 23,3,31,37; parece que 27,8 encaja perfectamente en esta tercer elapa, aunque no es mencionado por el autor,
I.LEVEQUE, Job. pp. 449497,

13 La TOB dice: "No dicen ustedes. ;qué provecho puede sacar el impio?" antes del verso.

14 M. GARCIA, Libros, p. 122.

I3 vgj Job no fuera justo, estaria entre los comprendidos en ¢l v. 7, y no pedria esperar en Dios ni rogarle”. P.
DHORME, Le Livre, p. 351.




3,11; tlsjt, 1,18; Jue. 11,10. Yahvé es "el que escucha”, interroga a la partes (y luego juzga): Il Sam.
15,31

10, 2 Se deleitaba en Shadday? ;invocaba a » Dios en todo tiempo?

Deienarse en Shadday es algo totalmente opuesto a la actitud de los males, el contraste del verbo
con la vida del malo es muy marcado, puesto que el malo "mete a Dios en su puiio”, y el recto se deieita
en él. El Salmo 37,4 dice: "Ten tus delicias en Yahvé, y te dara lo que pide tu corazdn”. Job hace alusion
a 22,26 pronunciado por Elifaz. Larcher comenta: "Job reprend certaines paroles d'Eliphaz, mais s'il est
chatié comme un impie, il n‘est pas dans la condition spirituelle de I'impie"1 7. E|l maivado no se vuelve a
Dios porqgue sabe que no le escuchard. ¢ Como imaginar a un malo deleitandose en él como 1o hacen los
justos?

v les he mostrado el proceage Dio S, No Ies oculle 10S gesit grie s de Shadda

Este verso se refiere a los antenores (8- ‘IO) pnnmpalmeme Es demr que Ies ha hecho ver a los
amigos como Shadday no hace caer el mal solo sobre 10s males, y que, por otro lado, la bondad o
maldad ante Dios, se ve en el corazén y no en el progreso material. Pero también se refiere a fodo lo
que ha dicho en sus anteriores intervenciones. Les ha mostrado que sufre injustamente y que la teoria
de la retribucidn, como ellos la plantean, no corresponde & la realidad; propone su ensefianza como
doctrina de un sabio. A partir de fa negacidn de la teologia de fa retribucién como la entendian sus
amigos, Job propone un nuevo concepto de Dios. No quiere decir que vaya a explicar algin asunto
nuevo que se hubiese perdido, porque los capftulos 29-31 y los discursos de Yahvé muestran que no se
afiadié ningun date significativo.

La "mano de Dios" significa su proceder, su poder ¢ su agcidn. Job "conoce hien la mano de Dios, vy
por tanto estd autorizado para mostrarla a sus amigos que no han entendido nada del sufrimiento del
juste.” (19) Y no habian entendido por estar tan aferrados a la respuesta tradicional, que con "ont fermé
les yeux a I'evidence" (20).

12. Y si fodos ustedes ya lo han visfo por qué necean necedades?
Job se extrafna de que sus amigos no le den la razdn, negando asi 1a evidencia. Ellos niegan lo que

experimentan porque de otro modo negarian la fe tradicional que recibieron, arrojandose a un vacio que
quita sus cimientos a la moral y a la ley.

Quien niega la evidencia es un necio, y lo que dice puede ser solamente necedades. Es la acusacién
gue Elihg dirige a Job: 35,16.

En realidad, el autor no da una solucién al problema en estes versos, la da mas adelante, pero es ya
un grave avance teoldgico el criticar desde sus fundamentos la teologia que se posee a partir de su
inadecuacion con la experiencia. En estos versiculos de pone en claro cual es la incoherencia vy la
carencia de la respuesta tradicional y la necesidad de entender a Dics de otra manera. Los amigos
habian defendido que el mal acontece cemo castigo por el pecado, como prueba de Dios al justo y/o
como castigo por los pecados de los hijos.

Job habia respendido que a nada de ello se adecua la realidad, que él es castigado sin ninguna culpa
suya, ni de sus hijos, y que n¢ existe proporcién entre su supuesta falta y su castigo. Que es evidente
que hay buenos que sufren hasta su muerte y malos que la pasan bien hasta en su entierro, y después
de &l sus hijos.

16 E.F. SUTCLIFFE, Jjob, p. 124.

17 "Job retoma algunas patabras de Elifaz, pero si es castigado como impio, no esté en la condicion espiritual det
impio”. C. LARCHER, Le Livre, p. 114,

|



El sufrimiento extremo del personaje esta tanto en el dolor fisico y en la pena de haber perdido a sus
hijos, como en la falta de sentido que tienen esos males con respecto a su relacién con Dios. ¢ Qué
sentido tiene vivir unido a él, en una estrecha relacién si subitamente cae una desgracia tanto o mas
cruel que los que "meten a Dios en su pufio? ¢es que he gastado inutilmente mis dias?". Y ante todo, el
problema es que Dios no le dice de qué lo acusa, ni le presta consuelo.

Los versos 1-12 del capitulo 27 son una sintesis y conclusién de los discursos de Job con sus tres
amigos; después de él, sdlo queda |z respuesta de Sofar, que es "necia” segdn el calificative de Job;
luego sigue el capitulo 28, considerado por muchos comeo adicion; postericrmente el discurso de 29-31,
que retoma lo que en los didlogos v en el mondlogo del capitulo 3 habia diche; sigue ia intervencion de
Yahveé. Al final estd el epiloge, que era material tradicional.

En estos doce versos, Job reafirma que hay una inadecuacién entre la teologia de la retribucion y su
experiencia, y que no puede, no va negar lo que vive, lo que sabe tan cietamente como que existe, que
es justo y recte. Hace un juramento de carécter judicial, no puede hacer mas, el hecho de que padezca
tantos males lo coloca, segln el juicio de los amigos, en el conjunto de los malvados. Solo puede
recurrir a su conciencia, a su ¢orazén. Practica asi una nueva demostracion de su integridad: "el malo
no tiene derecho a esperar y a ser escuchado, y yo esioy esperando y pido que Dios no me niegue el
derecho de litigar con él, que es mi acusadoer’. Termina con una apelacidn al sentido comun, a la
experiencia; "si ya todos [o han viste". Negar lo que se ha visto es la antisabiduria, fa necedad.

De ese modo clarifica todes los vericuetos de las afirmaciones de sus amigos y de €l mismo. Aunque
no se de aun una respuesta de Shadday, el problema teoldgico ha quedado perfectamente presentado.
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