Los fendmenos socio-cuiturales colectivos identificados como fiestas tradicionales en México, forman un
amplisimo marco de manifestacicnes de acuerdo a entidades, regiones, localidades y grupos sociales
involucrados. En este sentido se ha diferenciado entre celebraciones urbanas y rurales, mestizas e
indigenas, a la vez que entre festividades civicas y religiosas (particularmente catélicas). La udltima
diferenciacién procura indicar un rasgo profundamente ideoldgico (utilizamos la categoria ideologla, a
manera de connotacidn del sentido que le dan a la vida los individuos), en las que se involucran las
celebraciones, de tal suerte que sea posible reconocer lo clerical v lo laico o secular. Sin embarge, es
curioso observar que ambos tipos de expresiones llegan regularmente a intercalarse en la vida de las
comunidades, funcionande mediante mecénicas opuestas. Los ejemplos clericales se mueven por lo tanto,
en razén de una férmula cultural sedimentada entre un colectivo. En el otro caso, actdan segun los
estimuios que el Estado imprime a través de sus organismos e instituciones, particuiarmente las
educativas.

Las celebraciches religiosas, especialmente las indigenas, se han estructurado conforme la fusién de
creencias y practicas de dos opuestos sistemas de fe: el cristiano- catélico y el politeismo nafuralista de
origen precortesiano, unidad a la que finalmente se le hap venido adhiriendo o eliminande variados
elementos en el proceso de cambio social.

La necesidad de conversién indigena, es decir, de establecer un distinto sistema de representacion del
mundo y de la seciedad, estimuléd laimaginacion de los religiosos, quienes en Oltima instancia desarrollaron
un modelo, en el que de algin medo, se compaginarian una gran cantidad de unidades de aguellos
sistemas.

Aparecerian pues, santos, virgenes, cristos y cruces en los cuales anidarian muchas veces, el esplritu
de las deidades americanas. Igualmente, se haria reverencia a lo catdlico en la misma medida que 2 la
accidn pagana: cantos, bailes, ropajes, insignias y actitudes de fe: ritualidad a variados elementes. En esta
unificacion de valores refigiosos distintos, se conformaria una cierta expresion de fe popular, tanto indigena
como mestiza, identificada por la Iglesia como Piedad Popular {1). De ella, las celebraciones festivas serfan
uno de sus elementos mas importantes y sobresalientes.

Esta fe popular o también cafclicismo popular, habria de nutrirse incesantemente del discurso eclesial,
que en su caso, generalmente reprobaria la mayoria de aquelias practicas, a las que identificaria aun con
actitudes fanaticas y/o iddlatras, expulsandolas en ocasiones de su ministerio. Tal fe popular pasé, después
de todo, de una cultura de la imposicién a una propussta social aiterna de diversos matices en su
estructuracidn y ejercicio. Pero en si, esta particular forma de concebir la fe, permitiria a sus usufructuarios
crear una serie de estrategias mediante las cuales se podria construir un sistema organizativo, otro de
interpretacion y manifestacion de la realidad, asl como el ir ganando espacios para la reproduccion del
dogma y la circunstancia social en la se estaria moviendo.

L.a incipiente independencia lograda por tal sistema, obligaria a la Iglesia a moderar su actitud
intransigente frente aquel, todo ello, a modo de sostener su virtual cardcter dominante en asuntos del culio,
que por lo mismo, le pone cerca de variados recursos materiales a través de los cuales se facilita su regeneracion.



En su aspecto externo o puramente formal, las celebraciones religiosas populares aparecen comao préacticas
de fe particularmente vistosas y alegres; un inusitado espectéaculo festivo en cuya esencia se localiza el
divertimento y ia disipacion de las actividades de la vida cotidiana. Muy ligado a esta opinién, se ha dicho
que estas celebraciones inauguran un nuevo tiempo, el tiempo sagrado, a través del cual se permite
acceder a un momento de holganza y semi-anarquia social con actos y actitudes, en otra situacién
sancionados (2).

En este caso, antes bien se debe reconocer a la fiesta camo un momento excepcional del modelo de
vida social fundado en lo sacramental, en dondeg se viene z ratificar el vinculo con lo trascendental, en
tanto ta experiencia religiosa llega invariablemente a constituirse en una verdadera propuesta explicativa
de la realidad para los individuos; en una vision del munde ¢ modelo de vida (3).

Pero, un tanto lejos de aquel aspecto profundamente sacramental, las celebraciones festivas religiosas
responden mas que nada a una estructura idecldgico-politica que expresa el conflicto subyacente en la
sociedad: el de la lucha por la hegemoenia o centro! de la direccidn histérica de 1a sociedad.

Las fiestas religiosa populares enfrentan, entonces, la presencia eclesial como modele verdadero de la
fe, la influencia del Estado como norma e imposicion de vida laica basada en sus simbaolos ¢ instituciones
y ahora, el avance del protestantismo como forma alternativa de sensibilizar el mundo.

En este terreno, la fe popular, la de los grupos culiuralmente sometidos y econémicamente explotados,
muchas veces sobrevive en tanto acepta condiciones de aquellas instancias sociales dominantes,
perdiendo por ello cierto control en el manejo del modelo cultural que usufructia, y se dice asi, dado que
este se ha alimentado claramente de la institucién eclesial catdlica, sus especialistas y dogmas.

En lo generat las fiestas religiosas populares, lo identificade muchas veces como la tradicion de los
pueblos se encuentran permanentemente vigiladas por los modelos oficiales de la realidad, 8 modo de
evitar respuestas culturales emergentes y contra-hegeménicas que atenten al orden establecido. Este
cuidado responde al reconocimiento de posibles fuerzas contestatarias organizadas, latentes siempre, en
la estructura de las celebraciones, no obstante su incipiente independencia (4). Las celebraciones pues,
son vigiladas en tanto desarrollan eficaces elementos de ideniidad, capaces de reunir a grandes
conglomerados alrededor de una causa comdn.

No es casual ver asi, el interés de las férmulas institucionales del orden social por fomentar las
tradiciones; por reconocer nuestros valores en un afan de agotar toda propuesta contestataria. Por ello
estimulan los aspectos culturales que ligan a las celebraciones con su pasado, especialmente hacia
aquellos que nada tienen que ver con reivindicaciones presentes. De este modo las celebraciones, muchas
veces, se oficializan bajo el aspecto dei folklore nacional; se hacen parte de la propia hegemonia existente.

En este caso, las celebracicnes asi tratadas sélo logran constituirse en la "memona” de un colectivo, en
tanto sélo recrean momentos de su pasado que finalments le ofrece representacion y diferenciacion ante
otros grupos locales.

De cualquier forma, el estilo de fe que expresan las celebraciones festivas catdlicas, permite a los
individuos intervernr en los proceses de la vida cotidiana, estableciendo en este caso, un permanente y
necesario didlogo con lo sagrado.



De esta manera, cabe decir, s& vive una firme articuiacién entre el mundo de los hombres y el mundo
de lo sagrado: santos, virgenes, fuerzas, antepasados. Se defing al caso, un amplio universo
interdependiente en donde cada gran seccion debe ofrecer apoye a la otra a modo de mutua existencia.

Entonces, rezos, plegarias, procesicnes, peregrinaciones, cantes, alabanzas, bailes y objetos, resultan
los "alimentos” con que se nutre lo sacro, a la vez que son los instrumentos con que se ligan las dos
zonas; son los lazos que articulan los dos mundos.

Lo sagrado participa al caso, con su benevolencia y accion suprasensible, a manera de influencias
positivas en io econdmico, la salud, lo laboral, lo sentimental, el orden familiar, el orden social; los peligros
multiples a que se expone la vida, Puede decirse que, se supedita de alguna manera el acontecer de los
actos individuales y colectives a fuerzas superiores, en ¢l entendido que aguellas tienen directamente que
ver con los propios sucesos, reconocidos muchas veces, como fuera del control humano.

En este vinculo dindmico lo mundano requiere sacralizarse mediante objetos, figuras, actos, a modo de
lograr sus propésitos, que esencialmente son pragmaticos (5) y lo sagrado necesita impregnarse de
mundanidad a manera de sostenerse; puede entenderse que, finalmente, aquellos actos y objetos
originalmente mundanos, llegan a sacralizarse por su intencién y mision para los que fueron ¢laborados.

El mundo suprasensible corrientemente tiene que reconstruirse en esquemas, a modo de fijar una fuerte
y eficaz relacion con los humanos. De esta manera por ejemplc, altares familiares y vecinales permitiran
la presencia constante de lo sagrade entre los individuos. Esto puede hacerse cotidianamente o darse en
momentos sobresalientes de la concepcién religiosa de la vida: fiestas patronales o celebracién a fos
gifuntos.

Tales modelos, a cierta escala, definen la naturaleza de io sagrado, asi como su estructura. La
disposicién y contenidos de sus elementos constitutivos, permiten reconocer toda una interpretacion e
imagen que se tiene de la realidad.

Habed que observar entonces, el lugar y modo en que se disponen las cruces, las imagenes de los
santos, las ceras o en su ¢aso bombillas, las flores, los adornos de papel, ramas, frutos, exvotos, etc.
Todos estos elementos se combinan de tal manera qgue procuran "transcribir’ ¢ describir la personalidad
de lo sagrado (6).

Es sin duda en las comunidades rurales, indigenas y mestizas, en donde la estrategia religiosa de
estructuracion de la vida social se hace mas patente, en tanto en los ambitos urbanos, la presencia de
sistemas racionalistas, particularmente en la educacion, secularizan gradualmente la cultura religiosa de
las ciudades.

Sin embargo, exisien casos en que ain se desarrollan practicas religiosas de notable influencia entre
clertos colectivos citadinos, especialmente en aguellos en donde no se ha roto el lazo con su pasado
agricola (7), ni las relaciones de vecindad, parentesco y amistad. En ellas, !a conciencia colectiva esta
ligada a un suceso trascendental que marca el ritmo de la fe local.

Estos grupoes han ido conformando un modelo de participacién vecinal, en donde se pone en juego la
identidad e independencia de la accidn barrial, a través de un uso determinado del acontecer local, la
cooperacidn intrabarrial en todos sus niveles, la capacidad de negociacién ante las formas oficiales de la
fe y el Estado ( v. gr. ta Delegacion Poiltica ), y la capacidad de integrar un modelo de cultura religiosa mas
© menos organico y coherente que satisfaga las necesidades ideclogicas y utilitarias de todos los
involucrados; directos e indirectos.

Estos modelos populares de la fe en las ciudades, deben sortear las dificultades que impone el credo
oficial, en tanto éste le limita y condiciona el uso de los espacios sagrados de las iglesias, le condiciona
la participacion de sus especialistas o intelectuales y, le exige prescindir de variados actos y elementos




que distorsionan la auténtica fe. Ademas exige un porcentaje de las participaciones econémicas obtenidas,
a moedo de retribucion por utilizacién de las instalaciones, servicios sacramentales y del discurso religioso.

Por ello, tales agregados se han permitido una suerie de actos religiosos paralelos a aguellos en que
interviene el total de "pueblo”; ahora colonia © barrio, practicamente independientes de la intervencion
eclesial y del Estado, en donde las creencias se efectuan de acuerdo a una interpretacion mas libre del
dogma, aungue contradictoriamente, sin la fuerza espiritual que impone 1a figura de la Igfesia, en tanto
aquella no las valida o legltima.
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Si el siglo XVIIl fue el momento de Ia legalizacién de la parte mas secular - feria comercial - de la
celebracién franciscana en Pachuca, el sigle XIX resulta el de su oficializacion administrativa por parte del
municipio. En ambos casos, la participacidn de la poblacion en la celebracién recreativa-comercial, no
habré de reducirse, no en el de su asistencia.

Pero hay que decirlo, especialmente para el siglo X1X, la otrora celebracion religiosa complementada con
la romeria que provocara el comercio, se adjudicaria un segundo plano dentro de la nueva modalidad de
la fiesta, ahora ligada a la accion municipal del gobierno de Pachuca.

L.a celebracidén apareceria mas propiaments, como un asunio recreativo y comercial, que como un asunto
de fe, aspecto que contravenia las normas liberales del Estado de aquél tiempo (8). Aqul, se invierte ya
el peso de sus elementos; finalmente la nominacion de! acto habria de guardarse mas no su contenido
original (9). Para el municipio, come representacion del Estado liberal, la fiesta, especialmente a través de
la feria, se expropiaria a la Iglesia a modo de imposicion politica y control exclusive del orden social. Sin
embargo, los actos sacrameniales pudieron reproducirse bajo estrictas observaciones, especialmente en
cuanto a su expresién plblica {10) que era tachada de actos fanaticos por las autoridades civiles.

La fiesta en manos del municipio, se transformé al caso, en uno de los elementos ideolégico-culturales
con gue se trazaria la imagen no sélo de la ciudad, sino de la propia entidad. En este punto, tal como
ocurre con la estructuraciéon de las nacionalidades, el actual Estade de Hidalgo habria de seguir una
recuperacién de elementos mediante los cuales pudiera componer un rostro o individualidad propia.

Iniciaria la tarea de decantacion de la historia nacional y regional a modo de tejer su particular
circunstancia histérica. Armaria cuadros con personsjes ligados a mementos significativos del proceso
social e historico hidalguense. Una especie de santoral laico, paralelo al calendario de celebraciones
refigiosas. Dos elementos significativos conjugados a modo de referencias tangibles en ia vida de las
comunidades. Esto no podia ser de otro modo, en virtud de que |la mexicanidad toma sentido también,
mediante los axiomas catdlicos, simbolos capaces de homologar las mas diversas situaciones de una
sociedad como es la nuestra y que en su oportunidad, el Estado habria de utilizar a modo de propuesta
ideclogica propia (11). En fin, que Hidalge, irfa sumando a su imagen politica-territonial fiestas, ropajes,
milsica, paisajes, lenguas, formas de organizacidn, ingividuos, mediante un proyecto politico y econdmico
fundamentado en la estructura del Estado-Nacién. Esto demuestra la importancia de las festividades
religiosas, ya para el Estado ¢ bien para la Iglesia catélica.

Si se pone atencidn al suceso festivo franciscano de los finales del decimanono, puede reconocerse una
celebracion profundamenie secular, en donde la participacidn del vecindario es populosa y tradicional,
caracterizacion esta (ltima, que hara referencia mas a lo cronolégico gue a un uso social efectivo del
evento por parte de cierto(s) grupo(s) especifico{s). No se tendria la atencién de un grupo social en
especial, como en ¢l caso de la celebracién guadalupana por los mineros (12) o bien los comerciantes en
la actual fiesta de la Asuncién, cuya figura hace de patrona clericalmente asignada a Pachuca desde el
siglo XVI, pero su advocacidn para estos comerciantes es mas bien la virgen de San Juan, imagen que
llevan a bendecir en el aniversario mariano.




El sentido popular de la fiesta franciscana fendria que ver acaso con la presencia de los mercaderes,
vendedores de antojifos, duefios de diversiones y juegos de azar, administradores de las cantinas,
espectaculos artisticos carperos, etc. La influencia del poder plblico tendria efectos en estos sectores,
principalmente en cuanto a la aplicacion de impuestos sobre el derecho de ventas, quienes por otro jado
alterarfan negativamente el bolsillo de los asistentes. La participacion mas directa del pueblo estaria ligada
en todo caso, a asuntos mercantiles y al sentimiento reverencial un tanto cuanto pasivo dentro de espacios
estrictamente preestablecidos; lejos, muy lejos de una injerencia real en la esencia de la celebracién. La
ralz de tal situacién, habra de encontrarse quiza en aquellas politicas anticlericales locales, que vienen a
sofocar e inmovilizar la fe plblica, es decir, impiden el involucramiento de los diversos sectores en la
direccién de los actos religiosos, toda vez que estoc acarrea sanciones econdmicas y juridico-
administrativas.

Lo popular no habrla de germinar ademas, por ausencia de un hecho trascendenﬂcapaz de penetrar
y arraigar en la conciencia del vecindario. Aguél que quedaria en la memora del cotectivo pachuquefio,
ocuparia solo limites de accion restringidos (13).

Por otro lado, la misma presencia del santo no acarrea una devocion de naturaleza popular, en virtud
de gue éste no llega a la ciudad a través de un proceso mitico-sobrenatural, sino mas bien como simple
numen representador de un grupo de religiosos, en este caso los franciscanos. Y esto es importante
pergue indudablemente, |z fe popular se nutre de sucesos sobrenaturales "manifiestos” o "patentes” que
impactan la conciencia de los agregados sociales, estableciéndose entonces, un flujo reverencial dinamico
y continuo hacia la imagen; un vinculo que articula la vida humana y ef mundo sacramental, situacién gue
libra de algun modo a los individuos del caos que significa la vida diaria. El paradigma religioso en este
caso, ofrece un marco de referencia a la vida socizal de los individuos.

Cabe reiterarle, no fue este el caso efectivamente de la devocidn expresada a la imagen serafica en
Pachuca, en tanto aquella no escogié como sitio de vida la ciudad rrnera, esto, tal como ocurre en la
I6gica sacramental ejemplificada en innumerables locaciones tanto rurales como urbanas . En estos sitios
(14) ias imagenes han desplegado o "anunciado" su "voluntad” de compenetrarse en la vida de la
peblacion, voluntad que por otro lado, debe ser captada o reconocida por los individuos (Sefior de Celontla
en el Real del Monte, Virgen de la Asuncién en Santa Marfa Amajac, municigio de San Salvador).

El poder divine mostrade en las apariciones de las imagenes vy, la serie de milagros que envuelven a
aquellas, no son sino la materia en que se a estructurado la fe local generacién tras generacion; fe que
sin duda ha observado cambios pero que de cualquier manera, consigue dar cohesidn e identidad grupal
a sus devotos.

Tratando de redondear el punto, cabe decir que en los finales del siglo pasado la organizacion de la
celebracion franciscana no recaia en ningun grupo especifico del vecindarioc minero, ninguna estructura
popular aparece citada en el material revisade, a la gue se adjudique tal responsabilidad.

FPodriamos asomarnos en este momenio 2 modo de parangdn, a la situacidn particular del pueblo
agricuitor de |1ztapalapa, cabecera municipal que en el siglo XIX, las familias emparentadas de cada barric
{ocho en total), utilizaban la estrategia religiosa a fin de conservar una serie de propiedades agricolas
denominadas fierras de santos, con las cuales solventan gasfos de las mayerdomias propias del Sefior de
la Cuevita y de los santos patronos de los barrios. Agui, el asentamiento compuesto en su mayoria por
descendientes culhuas de habla nahua, se desemgpefia como unidad dnica, impulsando aspiracicnes
barriales que todo el poblado recoge coma suyas, y gue las canalizan en variados momentos mediante el
sistema de cargos propio de las mayordomias, cargo que se desarrolla estratégicamente, por la aplicacién
dge las Leyes de Reforma (15).

Esta fiesta religiosa de nuestro interés, habria de prescindir entonces de las llamadas maycrdomias,
sistemas de cargueros, capitanes, cemités organizadores, organizaciones barriales - que en muchos casos
responden a un antecedente prehispanico -, juntas barriales, etc.




Seria una fiesta tradicional poputosa, activada desde los drganos oficisles del poder publico, y en menor
medida el eclesial. Una fiesia dirigida mediante una forma de poder no coactivo, en tanto en su base
histérica se incluiria desde entcnces, la participacién popular, aunque como mero comerciante vy
consumidor. Tal situacién sin embargo favorecia significativamente el consenso y aceptacion de los actos
festivos, actos que por otro lado, alin no cambiaban de sitio: seguian reproduciéndose, como en el siglo
XV, en torne a la parroquia franciscana. Finalmente, el acto de gozo como complemento de ias acciones
reverenciales, serla en adelante el motive primordial de la celebracidon franciscana. La feria seria la que
convocaria a las familias pachuguefias; el aniversario del santo ya no tendria toda la fuerza para hacerlo.

La feria fungiria ahora como sindnime de |a fiesta religiosa, atn sobre la fe subyacente entre la poblacidn
{16}. La feria fincaba sus reales en la esencia de la original celebracién santoral, pues la feria se haria
llamar: Las Fiestas de San Francisco (17) en alusidn clara a los asuntos comerciales y recreativos,
utilizando como su base los elementos clericales, reducidos ahora a un tiempo efimere de expresion en
comparacién con los correspondientes a la feria en si.

La figura del Estado substituiria de algin modeo. la perscnalidad del Cende de Regla y familia en su
relacion con los franciscanos, aunque este papel se lograria mediante un proceso compulsivo, un acto de
poder coactivo (18) resuitado de la pugna Estado/iglesia. Esto romperia indudablemente la unidad de la
celebracion, diferenciando radicalmente las acciones y espacios de actuacién de los involucrados directos
y cegando ademas, la fuente de los recursos al sector religioso.

La Iglesia ya no participarfa mas dei poder politico, serfa en adelante una agrupacion instituida con
deberes dentro de la sociedad y para con el Estado. Se le asigharia sélo ef rol de grupo con control sobre
una especial concepcidén de la vida y la realidad, opuesta ahora a la ideologia positiva, es decir, a la vision
l6gica v cientifica propuesta por el poder publico. No obstante la lglesia catdlica tendria todavia suficiente
aceptacion entre la poblacidn, gracias a su peso historico.

En este respecto, Masferrer (1893) habla de este tipo de cambios dados en el siglo XIX diciendo que,
..." 1a expropiacion de los bienes de ia Iglesia implicé una resacralizacion de la [institucién]. Al despojarla
de su base econdmica se la obligé a ingresar af proyecto capitalista dependiente como un aparato de
Estado vy no como un patrono que pudiera competir con los nuevos grupos dominantes en proceso de
consolidacién” (19).

La exclusién -exclaustracion y final disolucidon como agrupaci6n acfiva- de los franciscanos como
competidor direcie de la celebracion, dejé al municipio en condiciones comodas para negociar con el clere
secular el desarrollo de la feslividad. La accién excluyente veria estratégicamente la necesidad de
conservar el origen y esencia franciscana a modo de restablecer el cordén entre pueblo y fiesta. Entences,
la ruptura no era deseable por lo imperioso de una continuidad en la autoafirmacion y diferenciacion cultural
frente a las demds regiones y entidades, amén de los beneficios econdmicos y de control social que ello
establecfa. El federalismo tenia que apoyarse en tasgos de entidades sociales opuestas a su ideclogia,
los religiosos v. gr. Ademés, para estos tiempos el porfirismo sostenia ya una evidente alianza con el clero
que facilitaba de algun modo la intervencién civil en asuntos sacramentales (20).

A juzgar por los hechos, hay que decir que se pasa en (llima instancia de un patronazgo privado y
voluntario - el del Conde de Regla - a un patronazgo puablico, en donde el transfondo socioecondmico es
el cambic de una sociedad colonial, rigidamente jerarquizada, en la cual el orden eclesial ocupa un
importante papel! econdmico y cuitural, a una sociedad come Nacidn independiente que oscila entre lo
conservador y 1o liberal. El primero se fincaria ciertamente en los elementos econdmices y la fuerza mitica,
substituidos a su vez, por la estructura burocratica y 1a tradicién o fuerza de Iz costumbre.

Hasta este lapso, la celebracion franciscana recorreria cuando menos tres fases importantes en donde
fa original trilogia: franciscancs/santo/pueblo, se alferarfa en las dos siguientes modaligades por un
elemento intermediario, el orden civil y el orden pablico, dejando a la fiesta como: franciscanos/Conde de
Regla‘santo/pueble v, clero secular/municipiofsanto/pueblo.
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