La arquitectura mexicana del siglo XVl llega 2 la cuiminacion en su expresidn barraca, con una brillante
riqueza de formas que rednen una muy interesante mezcla de elementos mexicanos y europeos, reflejo
de las costumbres de la época y de una compleja sociedad colonial.

El arquitecto Francisco Antonio Guerrero y Torres, uno de [os exponentes mas distinguidos de finales
de ese siglo, muestra su ingenio y talento para resolver vanos con el manejo excepcional del corte de
la cantera, dando scluciones que aln en el presente son dignas de admiracion.

The 18th Century mexican architecture arrives at the culmination of its barogue expression, with brilliant
abundance of figures that brings {ogether a very interesting mix of mexican and european elements, as
a result of the ideas of that period, and a complex colonial society.

Architect Francisco Antonic Guerrero y Torres, one of the most distinguished representatives from the
end of this century, shows his brilliance and talent for solving gaps with an exceptional use of cantera

cutting, giving solutions that still in the present gain admiration.

Sin lugar a dudas, ¢l arguitecto Francisco Guerrero
y Torres es el méas destacado arquitecto en la
segunda mitad del siglo XVIII. Con una gran
personalidad, seguro de sus propuestas e
innovaciones, con amplia culiura, administrador de
sus propias obras, profesional creativo y talentoso,
pero sobre todo un extracrdinario conocedor de la
tradicién mexicana y espaficia; de sus costumbres,
de su manera de vivir, de los gustos y modas de la
época y del complicade comportamiento de 1a alta
sociedad del siglo XVl

De no muy elevada estafura, de tez morena
clara y ojos claros, supo relacionarse con la
nobieza novohispanica para construirles casas y
palacios.

El arquitecto Francisco Antonio Guerrero y
Torres nace en ia villa de Guadalupe en 1727 y
desde muy joven comienza su trabajc como
auxiliar de maestros de arquitectura, hasta obtener
el titulo de arquitecto en 1767, a los cuarenta afios
de edad.

Para esas fechas, Don Miguel de Berrio y

Zaldivar, conde de San Mateo de Valparalso,
benefactor de la iglesia de San Bernardo, encarga
al arquitecto Guerrero y Torres, la terminacién de
las bdvedas, la construccién del ciprés y los
arregios que llevaron a su conclusién de éste
céntrico templo.

PALACIO DE LOS CONDES DE SAN MATEO DE
VALPARAISO

Conociendo |a destreza del arquitecto Guerreroy
Torres el conde de San Mateo de Valparaiso
decide encargarie la reconstruccién del palacio de
sus mayores, siguiendo las reglas arquitectonicas
barrocas de ese tiempo. La obra se inicia el 5 de
diciembre de 1769, dia de San Sabds y se
concluye el 9 de mayo de 1772, festividad de San
Gregorio. Breve lapso de tiempo para una obra de
tal magnitud; y aungue no fue su obra mas
relevante, si le dic amplio prestigio y renombre.

Es en este suntuoso palacio en donde Guerrero
y Torres demuestra su habilidad para manejar
vanos. El patio principal tiene soportados sus
corredores de planta alta por tres grandes arcos
dovelados que se intersectan, siguiendo su curso



a las claves y a sus impostas, evitando, como en e}
Palacio de 1a Inquisicién de Pedro de Arrista, las
columnas de soporte. La escalera heticoidal y su
trazo nos demuestran sus amplios conocimientos
en la estereotomia, con la talla de cada pieza de
cantera. Ctro elemento que perfeccionara
posteriormente en sus proyectes es el dculo que
aparece en este palacio en forma de una estrella
de trazo cuadrangular, por encima del acceso a ja
escalera principal. L.a béveda del oratorio es Unica
en México, forrada de azulejo y con ventanas
basadas en dculos en estrella abocinados. Estos
vanos los voivera a emplear en la capilla del
Pocito, en la Villa de Guadalupe.

El portdbn principal sigue siendo en la
actualidad, terma para pintares y fotégrafos. El arco
de esta puerta es rebajado, sobresaliendo hacia
abajo la clave. Esta forma de vano en puertas y
ventanas la seguiré usando en iglesias y palacios.

En la esquina de las actuales calles de
Venustiano Carranza e Isabela Catdlica, donde se
levanta el edificio, en el Glimo nivel se encuentran
otras habitaciones que forman un torreén,
elemento arquitecténico que repite Guerrero y
Terres en los edificios del Mayorazgo de Guerrero
ubicados en |as calies de Moneda.

El palacio de los condes de San Mateo de
Valparafso sigue siendo una de las joyas
coloniales de nuestro patrimonio artistico-
arquitecidnico.

Hacia el afio de 1770, se le encarga efectuar
avaliios de casas y edificios, junto con el arguitecto
espafiol Lorenzo Rodriguez, constructor del
Sagraric Metropolitano e iniciador del estilo
Churrigueresco en el exterior de numerosos
edificios de la ciudad de México y del interior del
pais. A la muerte del distinguido arguitecto
Rodriguez en 1774, queda Guerrero y Torres
sucesor de los nembramientos de aquél: maestro
mayor del Real Palacio de la Catedral y del
Palacio de la Inquisicién.

LA ENSENANZA

La madre Marla Ignacia Azlor, hija segunda del
entonces gobernador de la provincia de Tejas y
Coahuila, Don José de Azlor, fue una entusiasta
luchadora por crear una organizacion religiosa

fue permaneniemente dedicada a la Virgen del
Pilar. De aqui su deseo de construir la igiesia y el
convento con ese nombre.

En el afic de 1772 se le encarga la
construccion del templo al arquitecte Guerrero y
Torres y al arquifecto Castera se le encomendo la
edificacién del cenvento-escuela.

Esta iglesia hoy conocida como “Templo de Ia
Ensefianza”, es una de las pocas que se salvd de
la barbarie que a principios del presente siglo
queria destruirla. Es en |a actualidad el conjunto,
uno de los principales ejemplos para guien estudia
los valores del arte virreynal.

En este proyecto, Guerrero y Torres desborda
su creatividad y plantea nuevas y mas audaces

encaminada a la ensefianza de nifias, por lo que  Flaura 1. Mayorazge de Guerrero. Localizado en Ta
posteriormente recibio la fundacion el nombre de  @squina de Moneda y Correo Mayor. La hormacing es

“La Ensefianza”. La devocién de la madre Azlor  POSienorn




soluciones a los vanos. Quiza el mas interesante
es el arco trilobulade que soportando &l coro
principal, permite la amplitud sin ¢olumnas del
interior del ternplo. El dovelaje parte del centro en
donde la clave pasa desapercibida y los planos de
sus cortes llevan siempre el mismo centril.

Las ventanas de |la boveda central que iluminan
toda la nave, son igualmente trilcbuladas, Gnicas
en gl barroco mexicano y de una gran belleza. La
puerta principal ¢con arco rebajado y la clave mas
baja. En la pertada, la ventana que ilumina el coro
y donde se encuentra la imagen de la Virgen del
Pilar, es una estrella abocinada, similar a la del
palacio de los condes de San Mateo de
Valparaiso, anteriormente sefialada.

EL MAYCRAZGO DE GUERRERO

En 1777, el arquitecto Guerrero y Tormes construye
las ¢asas del Mayorazgo de Guerrero con
torreones en las esquinas (Figura 1). Ventanas con
arcos rebajades y con sobre jambas, destacando
el salén del Dosel, todo en tezontle y cantera de
Chiluca. En uno de los tocales inferiores tuvo su
taller el notable grabador mexicano José
Guadalupe Posada.

En ese tiempo también se le encargarcn
algunos arreglos a la Casa de Moneda, ubicada
frente a las casas del Mayocrazgo.

PALACIO DEL MARQUES DE JARAL DE
BERRIO O PALACIO DE ITURBIDE

La obra que tiene mayor reconocimientc es la del
Palacio del Marqués de Berrio, ubicade en la
actual calle de Madero, muestra por excelencia del
barroco florido del siglo XVII, cubierta de filigrana
de piedra, basamentos de columnas, timpanos,
jambas, scbre jambas, gdrgolas, arcos; todo en
una gran armonia geométrica. Es aqui donde
Francisco Guerrero y Torres muesira su deseo de
permanecer en este orden, haciendo caso omiso
de las tendencias churriguerescas de Jerdnimo y
Vicente de Balbas, de Lorenzo Rodriguez y de
lidefanso lniesta Bejarano.

El primer personaje que habitd el palacio fue
Don Pedro de Moncada y Aragon y posteriormente,
su hijo Don Juan Nepomucenco de Moncada,
quien a su vez lo entregd al ejército trigarante
encabezado por Agustin de lturbide, habitandolo
durante un tiempo, por {0 que se conoce también
como Palacio de lturbide. Hoy es sede de una
conocida financiera.

Es de importancia sefialar la béveda de la
capilla, con tambor octogonal y ventanas de arcos
hilobulados y abocinados, formando las dovelas,
desde las claves al salmer, superficies alabeadas
cuya talla reguiere un conocimiento muy a fondo
de la geometria espacial y del trabajo mecénico de
los arcos. Esta boveda cen linternilla se encuentra

Figura 2
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principal (pianta baja).

. Palacio de los Condes de Calimaya. Arco trilobulado en el acceso de la
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recubierta con azulejos. En la puerta de fa capilla
una espléndida platabanda con trece dovelas que
forman el vano, resalta la clave con una delicada
escultura de la Virgen de Guadalupe.

PALACIO DE LOS CONDES DE SANTIAGO DE
CALIMAYA

Otro palacio que remodela el arquitecto Guerrero
y Torres es el de los condes de Santiage de
Calimaya, actual musec de la Ciudad de México.
Al hacer nuevas adaptaciones la familia Velasco
Altamirano, se construye el oratorio cuya portada
es otra joya del barroco florido de finales del siglo
XVIIi. Los arcos trilobulados en las escaleras, tanto
en planta baja como en planta alta, son
nuevamente muestra del talento del arquitecto que
las emplea tal como lo hizo en la iglesia de La
Ensefanza, tInicos en la historia mexicana de la
arquitectura (Figura 2). En los pasillos se
encuentran columnas y entre ellas las enjutas
presentan escudos de la familia. En la portada, en
Ia planta alta sobresale el salon del Dosei, con el
vano de la ventana principal siguiendo el patron de
arco frilobulado. El pertén de la casa tallade en
madera de un gran valor artistico y el arco de la
puerta también rebajado con la clave hacia abajc
comoa en el templo de La Ensefianza.

Posiblemente la obra pdstuma del arquitecto
Guerrero y Torres es la conocida Capilla del Pocito
en la Vila de Guadalupe, construida sobre el
manantial de aguas turbias y rojizas a fas que se fe
han atribuido propiedades curativas y lugar en que
sefiala la tradicidon, se verificé una de las
apariciones de la Virgen.

Las bévedas son peraltadas y recubiertas de
azulejo. Su planta con un recinto central y dos
laterales, con muros curvos, céncavos y COnvexos,
con ventanas en estrella de una gran regularidad
geomeétrica. Los arcos que forman los vanos de las
puertas tienen dovelas pinjantes, que en algo
recuerdan la iglesia del Carmen en San Luis
Potosl. Se recurre en todo momento a una filigrana
en la talla de la cantera, en un barroco mexicano,
de una gran calidad de trazo.

Esta capilla fue construida por albafiiles de {a
ciudad, quienes sin cobrar, trabajaban
especialmente los domingos, con la ayuda de
muchas personas dque se presentaban

voluntariamente para ofrecer sus servicios. El
propio arquitecto no cobré per el proyecto ni por la
direccion de la construccion. La capilla targd 14
afos en ser terminada, de 1977 a 1751.

Ofras obras del arquitecto Guerrero y Torres
fueron la Caja Real de Zimapan y la Cércel de la
Acordada que estuvo en la actual avenida Juérez.
Muere en 1792, a los 65 afios de edad en la ciudad
de México, habiéndonos legado un conjunto de
edificios de gran belleza y de un valor inestimabile.
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i ... La feria Pachuca, Hidalgo |
{ ... La feria Pachuca, Hidalgo |
| ... La feria Pachuca, Hidalgo !

La actual fiesta franciscana se desprende en
realidad del circuito de celebraciones litOrgicas
correspondientes a la ciudad de Pachuca,
calendario que aun cuando responde al arquetipo
mas o menas general del pals, tiene sus propios
matices locales. Pero por ofro lado puede
considerarse también a ésta, inserta en el circuito
de celebraciones franciscanas en ei Estado, sin
ocupar propiamente, un papel patronal (Tabla 1).

El ciclo de celebraciones religiosas en Pachuca
fluye un tanto irregular, ya por lo espaciado de sus
fechas de ejecucion, como por la dispersidn de los
puntos en gue se llevan a cabo dentro de la capital
hidalguense. No es un calendario apretado de
festividades en donde aquellas se sucedan
ininterrumpidamente. En este, se ohservan cortes
bruscos y sélo en algunos sitios se logra un periplo
ciertamente complejo.

Asi pues, no se efectian acciones propiamente
festivas en el mes de enero por ejemplo,
iniciandose el recorrido en febrero, en el barrio de
la Alcantarilla, no obstante, sdlo en este sitio se
celebra a la virgen de la Candelaria. En realidad el
momento en que hay mayor actividad festiva en
Pachuca es en Semana Santa y el 12 de
diciembre, en tanto en diversos barrios antiguos y
nuevas colonias se organizan variadas actividades,
ya para una como para la otra imporante
celebracién.

Tenemos el caso de la Semana Santa, gue en
el barrio de Cubitos ef evento va en 1883 por la
vigésima primera edicién, resultade de una
iniciativa eminentemente popular (1). Junto a
estos actos barriales del oriente pachuquefio,
habrian de realizarse en este afio otras siete
celebraciones de la Semana Mayor; barrio de las
Lajas, el Arbolito, Villa A. Serdan, La Villita, Santa
Julia, Once de Julio y colonia ISSSTE, de donde

destacaria sin duda, la dramatizacién hecha en el
barric de las Lajas, que como experiencia grupal
jleva hasta ahora trece afios de organizacién
continua (2).

Tabla 1.
Fiestas de San Francisco en Hidalgo (3).

* Acatian Fiesta Patronal
a) Celebracién Religiosa
b) Feria

* Pachuca Feria/Celebracion Religiosa

* Francisco |. Madero || Fiesta Patronal
a) Musica
b) Bailes

Fiesta Patronal
a) Bailes

b) Mojigangas
c) Procesiones
d) Feria

* Tlahuelilpan

La celebracidn guadalupana por otro lado,
seguramente posee mayor arraigo entre la
poblacidn pachuquefia merced a que la fe a la
figura del Tepeyac se cultivd desde el siglo XVI
entre los mineros (4). El fervor a la patrona
nacionai, ha originado un considerable nGmero de
altares plblicos generalmeante barriales. Por eiio
se le festeja en todos ifos puntos de fa ciudad,
especialmente en el inmueble refigioso
denominado La Villita, a donde acuden en
peregrinacion diversos sectores de la capital
estatal junto con su imagen local. Como
representacion regional de la  Basilica de
Guadalupe, las autoridades eciesiasticas de la




Villita organizaron para 1993, un amplio programa
que habria de iniciar el primer dia de noviembre y
cuyo contenido iba desde los rosarios, la musica,
las misas, hasta una peregrinacién al Distrito
Federal. Un hecho curioso es gue seguramente los
peregrinos pachuguefios pudieron ohservar el
milagro de la aparicidn quadalupana, logrado
mediante una recreacion electronica
computarizada (5). La imagen guadaiupana podrla
catalogarse como un emblema religioso que
podrla potencialmente ocupar el patronazgo de la
ciudad, toda vez que rivalizaria en milagreria ante
el Cristo del Cerezo, en algin tiempo, un santo
demaostradamente milagrero en [a vida del
asentamiento. De hecho, la imagen del Tepeyac
resulta en cierto sentido una especie de patrona de
la ciudad, en la medida que lo es de la mineria,
rasgo econdmico representativo de aquella. Pero
su fe no se ha manifestado adn en esta direccion,
pese a su penetrante presencia en otros sectores
populares, i.e. taxistas y comerciantes.

Si esta perfectamente claro que las
celebraciones de Semana Santa y las de la
guadalupana responden al tejido més tupido de las
ceremonias barriales en Pachuca, los eventos
desarrollados tanto en Cubitos (189 de marzo)
como en la Carbonera (28 de octubre) son en
suma importantes por su caracter popular de
integracién. El caso del festejo de San José en
Cubitos es ademas relevante porque aqui, se
participa en acciones culturalmente significativas
como son aquellas referentes a la celebracion
guadalupana y de Ja Semana Mayor. Cubitos en
este caso se hace un sitio de reconocida tradicidn
festiva religiosa. Cubitos con San José, festeja a su
santo patrono, de tal manera que con este acto se
da inicio a su ciclo festivo. Este festejo tiene en la
vida del barrio unos cincuenta afies, impulsada a
iniciativa de unos vecinos. La celebracién en
realidad es muy local y da marcha el propic 19 de
marze muy temprano (05:00 hrs), con fas
mafianitas, que un habitante madrugador ofrece al
santo a través de su equipo de sonido. La mdsica
se toca a infervaios durante todo el dia. A eso de
las 18:00 hrs. se realiza una misa en la capilla del
santo, ritual que es pagado por el vecindaric. Mas
tarde se lleva acabo el palo encebado y el barrit
encebado, juegos de pericia y fuerza en donde los
competidores son premiados con artlcuios de
primera necesidad regalados por el propio
vegindario. Comianza en este momento la venta
de fritangas (chalupifas). Se espera con
entusiasme la quema de los fuegos artificiales, que
son los que rematan el evento.,

La festividad de San José permite en este caso
{(pese a la figura oficial del juez de barrio} al
vecindario de Cubitos ejercer ciertas capacidades
arganizativas comunitarias, lo mismo gue circular
un ndmero minimo de excedentes econdmicos en
beneficio de la propia colectividad. Esta identidad
lograda en Cubitos, como la de otros tantos barrios
pachuquefios, se define y afirma socialimente en la
oposicitn y diferencia, esto es, en el marco de la
diversidad cultural confrontada existente en la
ciudad. Esto quiere decir, que en Cubitos se
decidi6 construir un sistema de elementos
culturales compartidos, de uso comdn en el
vecindario, no obstante su origen exdgeno
(Semana Santa por gjemplo). Lo externo de su
origen no determina en todo caso, su funcion
asignada, la cual en realidad se debe a esa nueva
configuracién social definida por las necesidades
concretas del grupo.

Fuera de estas notables celebraciones
populares, quiza la fiesta franciscana ocupe un
lugar verdaderamente sobresaliente en cuanto a
capacidad de convocatoria se refiere. Ella, es
evidente, logra reunir un nutride contingente que
coenfluye motivado segun diversas razones, no sélo
las religiosas.

La fiesta a San Francisco por su larga
trayectoria histérica (de algin modo tan profunda
como la de la guadalupana) y sus elementos
integradores, se ha sostenido firme en el interés
del vecindario; ha logrado establecer un rasgo
cultural peculiar que llega a identificar de algun
modo a la ciudad.

Hacia los afios veintes de nuestro siglo, la
celebracion populosa de los finales del XIX
figuraba méas bien como festejo austero en
centenido, tomando en cuenta o eucarlstico y lo
festiva-comercial {8). Puede pensarse que esto
tendria gue ver con el ¢lima politico nacional de
estos tempos, es decir, con el ascenso violento de
la contienda entre Igiesia y Estado, contienda
abierta caracterizada comilnmente como la
cristiada, cuyo vértigo estaria gestandose desde el
propio gobierno obregonista (7). A esta accidn
beligerante podrfa sumarse en todo caso la crisis
econdmica en la ciudad, originada en la
decadencia temporal de la mineria (8}.

Si la primer premisa es de cierto déhil como
hipdtesis (8), la influencia del levantamiento
armado del expresidente interino Adolfo de Ia
Huerta contra el general Obregdn, si dejé su
particular huella en la conciencia de la ciudad de



Pachuca, especiaimente en la parroguia
franciscana {10}, coordinada ya para estas fechas
por el clero secular.

Curiosamente no hay registro alguno en donde
se dé cuenta que ia fe popular a San Francisco
haya crecido o florecido debido a estas catastrofes
sociales, aun con el agravio a su capifla. El poder
del santo esta del todo ausente en momentos
cruciales de la vida pachuquefia, pues ni las
innumerables inundaciones padecidas en la ctudad
{11) conmovieron el animo dispensador del santo.
Por ello su poder supone acciones mas bien
ociosas, l.e. la correspondiente al milagro otorgado
al Conde de Regla.

Inmediato a estos convuisivos momentos de la
histeria mexicana (1931), el gobierno hidalguense
decide modernizar la tradicionat concepcién de Ia
feria franciscana, estableciéndose entonces la
primer feria contempordnea c¢on exposiclon
ganadera, agricola e industrial {12), acto envuelto
hasta entonces, en la crisis econémica local y el
crecimiento demografico negative, arrastrado
desde una década anterior.

Nétese que la figura del Estado aparece nftida
como patrocinador de la feria (prevalecerfa la
estructura: clero secular/municipio/santo/pueblo}.
Desde la centuria pasada pues, pese al transito de
un tipo de gobierno inflexible en asuntos clericales,
a un poder complaciente en sus postrimerlas, no
habla perdido el patronazgo de dicho evento y més
aln, queria llevarlo ahora hacia las nuevas
condiciones en que se estructuraba la sociedad: el
desarrollo econdmico, la estabilidad politica y el
beneficio popular, E!l Gitimo aspecto era necesario
fomentarlo, en virtud de que significaba credibilidad
y aceptacién por parte de la ciudadania. En este
caso la propia festividad, ya de por si tradicional,
encajaba perfectamente en estos parametros.

La decisién de implantar una administracion
moderna a la estructura de la feria de San
Francisco, tiene como objetivo de fondo la
prioridad del aspecte econdmice pof encima de
todo valor histérico tradicional, que de cualquier
forma respondia a la simiente de este hecho. Todo
aquello apenas perfilado en los finales del anterior
siglo se lleva adelante por fin, rompiéndose
entonces el equilibrio en la unidad de la
celebracién, pues los espacios de desarrolio como
signos de referencia, serfan alterados.

Ef sentide que por mucho tiempo la vendimia
popular le habla ofrecido a la festividad, se vela

acompafiado ahora, de una estructura comercial
apoyada en los recursos de |la publicidad. Como
extension de aguello, tenemos como indicacion
que para 1988 i.e, la celebracion fue patrocinada,
entre algunas, por las firmas Coca-Cola vy
cervecerla Corona. A la feria franciscana se le
armaria alrededor, un cuerpo folklorizado de Ja
cultura popular, integrada desde luego por
aquellos elementos que resultan, a los ojos de sus
promatores, como eufénticos baluarfes de aquella.
En este caso, los rudimentos de cultura popular
senvirfan de arquetipos para la empresa comercial
que se pretendia levantar. La cultura de masas se
apovarfa principalmente desde abajo y no desde
los aspectos degradades de la cultura de elite (13).

En este mismao tenor, un importante analista
italiano de la cultura establece que entre los
hechos populares y los cultos, existen unos
terceros valores (cultura de masas). “Estos
fendmenos intermedios seon  denominados
popularizantes o semicuffos. Por ejemplo, si nos
encontramos frente a composiciones hechas para
el puebic vy divulgadas, pero sin que en ellas
intervenga la elaboracién poputar habiaremos
entonces de (un hecho) popularizante” (14). Esto
anterior sucede porque toda concepcién cultural
de los variados grupos sociceconomicos existentes
en una sociedad, se artictla a un proceso de
circulacion que... “permite una red de intercambios,
prestamos {y) condicionamientos reclprocos..."
{15). La cuttura entonces responde a un cuerpo en
permanente  recomposicidon, cuyos  giros
integratvos fluyen desde los diversos puntos de la
sociedad, es decir, segun los grupos existentes y
los fines que los mueven.

La imagen de la feria regional mediante la
estrategia de las exposiciones y la racionalizacion
de su estructura, se lleva a cabc en siete
ocasiones durante |la década de los afios treintas
¥ la de los cincuentas (16). Se sabe que a partir de
esta (ltma década, la feria seréfica serd reubicada
de las instalaciones del exconvento cuando menos
cinco veces {17) insistiendo en su caracter regional
y aun internacional.

Es probable que se aprovechara |la
inconformidad de los vecines asentades cerca del
exconvento (18) a moda de cambiar los espacios
de Ia celebracion, especialmente la
correspondiente a la feria o recreacién-comercio.
Con estas situaciones se justificaba el
acrecentamiento esfructurade y rigidamente
administrado de las nuevas y viejas instalaciones.
La fiesta crecia en tamafio (con una adiposidad




comercial, que desde luego, pugnaba por abrirse
paso desde el siglo XVIIl) dejando, obviamente, las
celebraciones litdrgicas en su sitio de ongen a
modoa de eslabén con la esencia de |a festividad.

ta fiesta tradicionalmente efectuada en las
instalaciones franciscanas, quedé envuelta desde
luego, en la nueva concepcién del gran esquema
festivo. Quedarla convertida al final, en sélo una
parte del total del evento. Con ella se iniciarfan las
actividades.: serfa el punto de partida que
histéricamente soportarla la  extraordinaria
armazén de la feria comercial. Responderia a su
condicién intrinseca, imposible de wver como
negacién. De cualquier manera, ella en si misma
formarla un cuerpo que vendria a solucionar
asuntos del alma, disipacién de las tensiones
familiares y laboraies, fddicas y de economla
familiar.

Por ello, en los sitios aledafios a la parroquia -
en otro tiempo parte del extenso convento - se
intenta de algdn modo reconstruir 1a celebracién
tradicional, en donde, |a figura det Conde de Regla
como patrén y benefactor de la orden y |a fiesta, es
representada ahora por las autoridades citadinas
y estatales (en 1993 el gobernador rompi¢ tal
tradician, importante para el anterior sexenio, pues
no asistié a la inauguracién y clausura) a modo de
metafora historica, porque de igual manera se
quiere sefialar el avance logrado en los espacios
ideolégicos religiosos, mismo gue viene dandose
desde ol siglo pasado. La presencia de los
funcionarios municipales procura ratificar en todo
senfido, su autoridad sobre el todo social del cual
la Iglesia es una parte,

Sin embargo, esto dltimo tiene que manejarse
cuidadosamente, dada la necesidad de su
imprascindible figura justificadora, sin la cual,
cualquier accién no tendria el efecto esperado. Al
respecto se procura alimentar un constante
didlogo con Jas autoridades de la parroquia a
medo de obtener su aprobacién o consenso en las
propuestas ofrecidas. Puede decirse que existe
una especie de alianza ideoldgica, pues ambags
intereses osciian ante un factor comon: la imagen
y la festividad franciscana. Virtuaimente ambos
institutos se benefician, especialmente el poder
plblico, ya que invierte sus esfuerzes en
expectativas econdmicamente redituables.

Portelii (1980) hace una valiosa indicacion,
utiizando a Gramsci, a este tipo de fenémenos
ideollgico-politicos: “Un aspecto esencial (del
papel preponderante) de la clase dirigente, reside

en su menopolio infelectual, es decir, en la
atraccién que sus propios representantes suscitan
entre otras capas de intelectuales. La atraccién
crea un bloque Ideoidgica que liga a los
intelectuales con los representantes de la clase
dirigente” (19). Tal suceso ocurre, adn cuande la
vision del Estado respecto a la propuesta
ideolégica religiosa responde a un modelo
retardatario que, dice, obstaculiza el avance del
racionalismo laico.

En un tono mucho méas cercano a nuestra
situacidn concreta, Garma (1991) expone:
*Cuando en la cuttura nacional se utilizan simbolos
religiosos, es claro que en esta situacion seran los
simbolos de la religién monopolizadora, debido a
la posicién minoritaria de otros credos o incluso su
inexistencia” (20). En este caso, el Estado, claro
estd, se sirve de los emblemas religiosos més
influyentes entre la sociedad para lograr sus
propésitos.

Puede reconocerse al caso, una singularisima,
aungue muy extendida, forma de nacionalismo, en
donde ciertos elementos significantes se
componen y se recomponen a modo de ejercer
modelos de identidad. Aparece entonces el
trinomio: tradicional/catélico = hidalguense, que
arroja  un reflejo invertido mas complejo:
hidalguense/tradicional/catélico = mexicano. Este
arquetipo de identidad local con referencia a lo
nacional, esta plasmade aln en el propio escudo
que identifica al Estado de Hidalgo: estandarte con
la figura de la virgen guadalupana al lado de la
handera mexicana. Asf, catélico y mexicano es lo
mismo, como catélico e hidalguense por su lado.
Este tipo de mirada hacia la fiesta franciscana, nos
sitia en un plano en donde la auforidad y fa
hegemonfa dependen mucho del control sobre ia
produccién simbdlica, pues ella puede ofrecer
modelos de identificacién homologantes en
beneficio de una forma de gobierno. Dentro de la
experiencia franciscana pachuquefia, ia Iglesia
cede elementos de su produccién cognoscitiva a
modo de usufructo estatal, pero sin renunciar a
participar en la reconstitucion de la ceiebracidn, ya
que seria como negarse, como detener su
continuidad en |a sociedad, amén de abandonar el
recurso de las limosnas.

La consolidacién del moderno modelc de la
fiesta, habria de prosperar en cuanto a la ausencia
de organizaciones sociales ligadas a su
coordinacién, especialmente de aquelias
identificadas con el plano frascendental. En este
sentido, no se planteaba forzoso crear



mecanismos de negociacién de intereses, porque
si bien existian, aquellos se relacionaban en
cambio con el nuevo concepto del festejo: lo
comercial. Con sus diversas representaciones
habfa entonces que interactuar y decidir acciones.
La ausencia de una fuerza de fe colectiva,
debilitaba en extremo una posible fiesta popular de
origen religioso.

La Feria de San Francisco estaria en
circunstancia, vitualmente alejada de los espacios
y momentos para la expiacién colectiva de culpas,
lo mismo que para resfituir vinculos sacramentales
histéricamente creados, i.e. las danzas y los
grupos musicales que participan, nc responden
concretamente a la logica directa del exvoto
sacramental tradicional vy  popularmente
adjudicado. Estas manifestaciones se ligan mas al
diverimiento de los asistentes, gue sin duda
desempefian, en un aspecto, la musica y el baite
de ofrecimienfo de otras fiestas religiosas
populares. Cabrfa mencionar, en apoyo de fo
anterior, que la danza de los Arcos ejecutada en el
aniversario de 1993 de la fiesta franciscana, fue
traida a Pachuca de su original San Bartole
Cughutlalpan, Estado de México en 1955,
bailandose principalmente en la celebracion a
Santa Julia, paftrona de esta colonia hidalguense
(21). No es este el caso de una verdadera (no
tendria necesariamente que serlo en un momento)
manifestacién  hidalguense. Aqui, se baila en
realidad para dar mas realce a la ceiebracién, para
apegaria a los cédnones de lo fradicional, mas que
como parte de los actos reverenciales al santo.

Por su parte, la milsica de aliento responsable
de alegrar {los Aventureros) en esta misma fecha,
vendria de la Sierra Alta hidalguense, Zacuatitipan,
no obstanie su origen estaria en Pahuatitla,
municipio de Tianguistengo. Asi, uno de los
eventos fue invitado a participar al festejo
franciscano, el otro contratado por las autoridades
culturales del Estado. Al respecto, podria hacerse
la indicacidn de que en estos fiempos muchas
fiestas religiosas populares estan solicitando el
apoyo de instituciones culturales o directamente a
sus respectives gobiernos estatales ¢ municipales
a modo de aligerar los gastos de las
celebraciones. Si esto es del todo cierto, también
lo es el hecho de que esta fiesta en particular, es
practicamente financiada en su totalidad por et
gobierno de la ciudad como por el estatal, lo que
pone en entredicho la paricipacibn de I[a
ciudadania y su propia fe.

Tratando de abundar en el fema, diremos que,

si se ha puesto atencién a lo que se vende en el
atrio de la parroquia (v.gr. 1993), en ello estdn
practicarnente ausentes las ceras, estampas
religiosas, rosarigs, etc., elementos basicos para la
comunicacion con lo sagrado. En la parroquia de
San Francisco igualmente se deja libre el atrio,
pero esto sin la intencién de ser usado como
espacic sagrado o con un sentido espiritual. Se
puede reconocer que $e hace simplemente como
estrategia de movilidad para un momento
determinado, tal como ocurre a la llegada del
fuego-Dios traldo de Tulancingo. Entonces es
cuando el grupo de jovenes laicos promotores de
la fe catdlica, recurren brevemente a esta area
como espacio de reunién ¥ celebracién jocosa por
su llegada a Pachuca.

En otro momento, sélo sirve de lugar de
comercio a algunas personas ligadas a!l trabajo
doctrinal de la parroquia, especialmente en €l dia
del aniversario del santo. En esta area se
prescinde al fin de un uso ampliamente
sacramental, antes bien, ahf ocurren acciones de
caracter profano, como las ya sefialadas y la
quema de cohetes, la mdsica de banda y el baile
popular con que se remata a la celebracién
fradicional. Puede decirse que sblo el interior de la
iglesia sirve de zona sagrada.

Cosa contrariza ocurre en la celebracién
mariana de la Asuncidn (15 de agosto), pues aqui
si se venden figuras religiosas, a pesar de que Ia
parroquia cuenta con espacios extremadamente
reducidos para la congregacion de la feligresfa y fa
venta de productes. El pequefio atrio en este caso
recibe a las imagenes de la virgen de San Juan,
lugar en donde se les canta y agrada con mdsica.
Agui, mientras son recibidas por el sacerdote, las
imagenes suelen cumplir la tarea de difusores de
lo sagrado, pues la gente puede ungirse con su
ropaje o figura. Mientras ellas cruzan por las calles
de la ciudad y en la parada de la parroquia, la
figura santifica el ambiente.

Este ulimo hecho nos remite al plano del orden
trascendental existente en Pachuca, en el cual
habremos de notar diferencias aparentemente
inocuas pero que en su estado relacional, sefialan
situaciones jerarquicas importantes. La experiencia
mariana demuestra en si, una mayor reverencia
publica, en tanto los comerciantes ligados a su
imagen, son capaces de realizar procesiones
hasta su adoratorio, dejando al paso una huella del
festejo: confeti, flores, canto, musica. Esta realidad
nos indica una supremacia en el orden de la fe de
la virgen de la Asuncién sobre San Francisco, no




obstante que éste congrega un mayor ndmero de
personas en su festejo. Los ahf congregados, de
cualquier modo, son participantes notoriamente
pasivos, simples espectadores de la mayoria de
los actos. Sin embargo, en ambas experiencias la
imagen principal pierde representatividad, en la
medida en que las advocaciones suplen a aquella,
lo mismo que a los patrones superiores. La imagen
de la vicgen de San Juan estard muchas veces
representando tanto a fa Asuncién como a San
Francisco, a la vez que a la virgen de los Angeles,
patrona de la orden franciscana. La asimetria
existente en el orden divino, finalmente se redefine
(en el orden temporal), en funcidn de las
relaciones que llegan a establecer los individuos
con las imagenes, es decir, en funcién de la fe que
éstas logran ofrecer a aquellos.

En otro caso, la celebracidn franciscana, si se
ha observado, no inaugura el citado fiempo
sagradc (22), pues la vida de la mayeria de los
habitantes de la ciudad es normal: hay que asistir
al trabajo, escuela, mercado (exceptuando por
supuesto, cuando la festividad es en demingo). La
conmemoracion no hace excepcional a vida social
como para suspender las labores ordinarias o
cotidianas (curso det 4 de octubre 1993). Ya muy
avanzada la tarde es cuando la poblacion abarrota
los espacios del exconvento, cuando de algin
modao se han cumplido las labores diarias. En los
ejemplos de aquellas fiestas rurales o urbanas en
que pareciera que si se detiene el tiempo ordinario,
s6lo significaria en verdad, una ratificacién de la
vision religiosa prevaleciente entre el colectivo; no
mas.

La Feria de San Francisco, sin ser entonces una
inauguracién del fiempo sagrado propiamente,
semejarla mas al Camaval, esto es, al afan de la
pura diversién, nada mdas que sin fa parodia
burlesca a lo oficial que le caracteriza, y sin la
completa inversién del mundo, o lo que es lo
mismo, pasar de! mundo de fo humano al mundo
de la naturaleza, en donde aparecen hombres-
simios u hombres-osos Le, o bien [a subversién del
mundo humano, especialmente en sus géneros,
pues, los varones serfan mujeres y éstas, aquetlos,
como en el Camaval de Xochiatipan en la
Huasteca. Serfa pues, una  diversion
particularmente plana en lo irénico o bufo, sin el
propésito de critica y reinvencién profunda del
mundo.

En sl, el festejo se apareceria como la
remembranza a un grupo de religiosos, su patrono
y cierta accidn iniciada por aquellos como lo fue la

propia feria, que como evento sociocultural
facilitaba la congregacidn del puebic a modo de
espacio de convivencia, expresién de las
costumbres e intercambio econdmico, reconstruiria
enresumen, un trozo de la historia de la ciudad. A
pesar de este profundo cambio, la celebracién
seguiria siendo sin duda una estrategia de
revigorizacion de la vida econdomica y cultural de
Pachuca,

El desarrolle de lo reconocido hoy simplemente
como: La Feria de San Francisco, en los Gltimos
seis afios ha ohservado modificaciones de variada
indole, dentro de las que cabe, un cambio mas en
las instalaciones del exconvento {23). Igualmente
se vieron alteraciones en la fecha de inauguracidn
{24), cobro de impuestos a comerciantes en
muche tiempe no aplicados (25), cuotas de
entrada al pudblico a las nuevas instalaciones
comerciales y recreativas (26), cambio de nombre
y nuevos simbolos como imagen de identificacién
regional e internacional. Por supuesto que estos
detalles en la planeacién y puesta en marcha del
aparatoso y complejo proyecto festivo, trajeron en
consecuencia disensos plblicos, especialmente
con el cambio de 4dreas, habitualmente
reconocidas como las originales (27}, en cuanto se
les identifica como el verdadero valor cultural de
toda iniciativa festivo-recreacional,

Las respuestas oficiales, tanto a |la aplicacién de
cuotas por venta o prestacién de servicio
recreativo, cobraron por visita a las &reas
comerciales, como al cambio en las instalaciones
tradicionales, fueron estratégicamente atendidas
mas adelante y envuehtas en un discurso que habla
de los valores locales como cultura compartiaga,
como historia comun a todos.

A Ja letra el alcalde de Pachuca (1981)
menciona: ...” hay que recuperar la tradicién para
dar una mayor imagen a Pachuca” (28). La
declaracién, ademds de subrayar el senfimiento
unificador, trasluce el interés comercial y
folklorizante del evento, reduciendo el aspecto
sociohistérico del asentamiento a un aspecto
meramente administrativo.

El periddico de mayor circulacién en la capital
hidaiguense apuntarfa en 1992: “La Feria del
Caballo, San Francisco 92° seré popular y familiar,
pues procura rescatar las tradiciones de Pachuca”
(28). Esto, siguiendo las propias declaraciones
oficiaftes. En esta expresién, la locacién si posee
densidad sociocultural, pero irremediablemente
folkiorizada.



En 1993 la televisién estatal haria énfasis en
que: “La Fiesta de San Francisco es el festejo de
todos los hidalgusnses” (transmisién directa desde
la Feria comercial, 17 de octubre}, dejando en
claro el fendmeno unificador que disuelve toda
diferencia econémica, polftica y cultural existente,
asl como el hecho de la imposicién aplicada a la
Iglesia.

Aqul, la dindmica de la hegemonfa o capacidad
de direccién histérica de la sociedad, se apoya en
un corte del pasada pachuquefic que se muestra
como..."una version intencionalmente selectiva de
un pasade configurativo y de un presente
preconfigurado, que resulta antonces
poderosamente operativo dentro del proceso de
definicién e identificacién cultural y social” (30).

Una vez hechos estos ajustes politico-
administrativos al proyecto de {a Feria, se fomenté
la idea hacia la gente de reconocer un sélo cuerpo
del evento, pero dos momentos y contenidos en su
desarrollo. Por ello desde 1991 se hablarfa de: La
Feria Tradicional y La Feria del Caballo (31),
inauguradas y clausuradas en tiempos distintos a
fin de no enterpecer la dinamica de cada cual y
provocar la animadversién del vecindario, aungue
el rubro general en que se reconoce a la
celebraclén es como Feria del Caballo, factor este
Gitimo que subordina al santo de Asis en el orden
de aparicién, pues finalmente se hablara de: La
Faria def Caballo, San Francisco 917,92 etc.

Hasta aqul, simbélicamente se valora en primer
plano 1a imagen de la charrerla, que por sobre
todo, establece una accidn estrictamante humana
de la que se dice, Hidalgo es directamente
responsable. San Francisco (sin su clara presencia
indicativa, ya que siempre aparecera transfigurado
en las instalaciones del exconvento), y su
discretisima actividad sacramental, producto quiza
de la falta de voluntad hierofénica del santo, dirfan
los fenomendélogos de la religion, en Pachuca,
resolvera dar cuenta $0l0 de clertos momentos
socioecondmicos ocurridos en la ciudad.

Dos sucesos histéricos separados fisica,
temporal e ideolégicamente, conciliados al fin a
modo de personalidad mercantil de a celebracién,
pues se hacen uso para ellos de los diversos
medios de comunicacién social, enfaticamente
dirigidos a La Feria defl Caballo, la que por otro
lado se sirve de un nutrido grupo de empresas
para absorber los gastos de |a publicidad (32). Con
esto Gltimo estarfamos refiréndonocs y&, como se
ha hecho alusién, a un fendmeno de masificacién

de la tradicién, en donde el espectdculo lucrativo
arrastraria al sustrato o fiesta franciscana
tradiciona), E| aspecto Ferla de la original
fostividad, es la porcidn que creceria
desmesuradamente y fa que Impondria la
dinamica en que habria de desenvolverse el todo.

Esta parte, amerita repetirlo, pretende I[a
transformacién de toda la estructura festiva en una
mercancia, al frastocar el uso soclal de la
celebracién en un mero objeto sefimero e
insustancial. Su accién conlleva la desactivacién
de toda aspiracién organizativa profunda.

Margulis (1983) aborda tal problemética de la
siguiente manera; “La cuftura de masas implica un
cambio cualitativo en la forma de creacién de
productos cuituraies: ya no son productos de la
interaccién directa de grupos humanos. Una de
sus caracteristicas principales es su poder de
difusién - veloz ¥y masiva - en contraste con las
anteriores formas lentas y en general [imitadas de
difusion. Es Justamente el asombroso poder de
difusién el que otorga la facultad de crear formas
culturales dominantes a grupos pequefios de
especialistas... Los productos cutturales fabricados
de esta manera asumen la forma mercancla y
participan de sus caracteristicas: su valor de uso
consistente principalmente en su aporte a la
produccidn y reproduccion del sistema” {33).

Por su parte Garcia Canclini (1682) recalca el
hecho diciendo: “En las ciudades, la divisién entre
las clases, otras relaciones familiares, el mayor
desarrollo técnico y mercantil aplicado al ocio, la
organizacién masiva de la comunicacién social,
crean una festividad distinta. A la mayoria de las
fiestas se va individualmente, se hacen en fechas
arbitrarias, y, cuando se adhiere al calendario
eclesidstico, la estructura sigue una ldgica
mercantl que wvuelve el motivo religioso un
pretexto; en vez de la participacidn comunitaria,
proponen un espectéculo para ser admirado” (34).

.Y no tenemos acaso en la versién 1993 de la
celebracién la participacion directa de la radio, la
television y la prensa, guienes hablan de la
hospitalidad hidalguense dispuesta en su fiesfa
patronal?, Difundirdn (la Television concretamente)
un promocional compuesto de imagenes y musica.
Las imagenes exponen variados sitios del Estado,
combinados con gréficos de otras experiencias
festivas franciscanas pasadas, mas un nuevo
logotipo, un rehilete de colores, que hace alusion
a los vientos permanentes que actian sobre la
ciudad minera.




Las imagenes se complementardn con un
mensaje musicalizado y cantado que hace
referencia a las bellezas y tradiciones histéricas,
que finalmente podrian leerse de la siguiente
manera;

La Feria estd en Pachuca/Pachuca esid en
Hidailgo = La feria es Hidalgo. La lectura del
modelo permite reconocer una alta generalizacién
de la identidad, interpretada como: una
nacionalidad regional. Bajo esta l6gica, la Feria
serfa tan sélo un elemento mas de las riquezas a
disfrutar con que cuenta el estado de Hidalgo,
ofrecido mediante el moderno escaparate de la
televisidn.

En todo caso, el paradigma franciscano de
fiesta alentarfa desde |a accién clerical, una pélida
iniciativa de organizacién y convocatoria grupal,
elementos que a toda fiesta popuiar impulsan (33).

Justo en este punto habria que optar por un
acercamiento al espacic de lo dehominado:
celebracién tradicional en razén de que ésta
expresa matices socioculturales mas dignos de
tomar en cuenta que l0s que ofrece la feria
comercial; una parafernalia folklorizada de
costumbres o bien, una conversidn a fiesta tlpica
de ciertos procesos sociales, en donde se prepara
un continente abigarrado de situaciones y objetos
de contradictoria indole, pues puede encontrarse
aqul, al deporte nacional (la charreria), peleas de
gallos, actividades de un momento histérico del
pals practicamente obsoletas en el marco de las
relaciones socioeconémicas reinantes y que
precisamente por ello, su impulso y desempefio
son de suyo elitistas. La Feria del Cabalio
entrecruza entonces elementos del presente con
elementos del pasado, inversamente a como se da
en muchas celebraciones religiosas populares,
esto es, agregar o incluir en el modelo moderno de
la fiesta, aspectos fradicionales que la hagan
atractiva af turismo.

Ahl mismo también se dan cita, puestos de
computadoras y telefonfa celular junto a
chucherias chinas, pizzas y comida chafarra.
Aparece el high tec en el uso del rayo laser a
modo de sofisticacion del especticulo. Se
sumaran a este indigesto cuerpo, actividades
deportivas y artisticas del nivel TELEVISA, con lo
cual se pretende cosmopolitizar la imagen de la
ciudad. San Francisco seglo esta concepcidn, ha
dejado de ser una fiesta pueblerina; ahora esté en
las pantallas televisivas multiplicandose infinitas
veces, facilitando estar en la fiesta sin necesidad

de salir de casa, no obstante que su figura se
absorbe en las estruciuras de su adoratorio local y
la plaza Independencia, lo mismo que en
imagenes charras y equinas. Ahora San Francisco
es hertziano, videoartista, internacional, flamenco,
minero, citadino, cosmopolita, culte, culinario y
deportista, pero callado, siempre calfado, hieratico,
sin pueblo junto a la muchedumbre.

A pesar de que /a fiesta tradicional se mueve
sin duda por influjo de la Feria del Caballo, podria
afirmarse que cuenta con un esquema propio,
cuyo contenido se desliza segin pautas venidas
tanto de la Iglesia, como del poder plblico y ta
sociedad civit.

El poder publico llega al corazén de la
celebracion franciscana, esto es, a la cefebracion
tradicional, mediante una nervadura sélida que
emerge desde un Patronato especial para la Fiesta
de San Francisco, una formula de representacion
eminentemente oficial en donde se alternan cargos
y responsabilidades las autoridades estatales y
rmunicipales, tanto a un nivel ejecutivc como
judicial.

En dicho Patronato se advierte aun la referencia
al patronazgo venido del Conde de Regla, aungue
su actual funcidn persigue mucho mas cosas que
aquel. Sin embargo la ausencia del parroco y ta
ritualidad de entregar las llaves del antiguo
convento a las autoridades plblicas -como en el
siglo XVIll al Conde de Regla- en sefal de
subalternidad al patronazgo otorgado por la orden,
indica una postura contestataria y de desacuerdo
a esa subordinacion voluntariamente asumida en
otro iempo al orden econdmico vy no al poder del
Estado. La situacién deja entrever las relaciones
actuales entre el Estado-Iglesia, que podrian ser
de tolerancia mutua, pero de defensa en ciertas
posturas y espacios de actuacion, Véase sino esta
actitud y la del gobernador ante la inauguracién y
clausura del evento.

Como patrono de la Feria, el Patronato otorga
financiamiento directo a ta celebracién fradicional
a través de una instancia de gobierno - en la
version 1893 fue el Instituto de Desarrolio Cultural
e Investigaciones Sociales y en la de 1981-1892, oi
Archivo General del Estado - quién habra de
encargarse de negociar con las autoridades
eclesiales de San Francisco, el Instituto Nacional
de Antropologia e Historia, el Ayuntamiento de
Pachuca, los comerciantes, artesanos y artistas
que paricipan.



Se definen entonces, espacios, calendarios,
horarios, contenidos de la celebracién, tipos de
promocién, apoyos a los participantes, etc. En el
programa y su calendarizacion quedaran incluidas
ciertas actividades clericales como son las
eucaristlas, rosarios y santificaciones.

La influencia clerical estar4 precisamente dada
por el control y manejo de los asuntos propiamente
sacramentales, cuya intencion es que estos se
extiendan a toda la fiesta en sl. El sacerdote en
este caso serd quien dirija en esencia, fodos los
ritos religiosos observados en la parroquia durante
ia celebracién de la festividad. En realidad la
Iglesia actuard como dstentador exclusivo del
imago mundi (idea del mundo) que ella ha
concebido y difundido. Frente a cualquier
sospecha, la presencia y accidon eclesial son la
condicidén imprescindible de toda la fiesta, pese a
su restringida temporalidad en el acto festivo.

La respuesta ciudadana frente a la celebracion
franciscana tradicional se rompe en dos: una que
se vincula directamente al gusto por reproducir la
tradicion (poblacién local) y, otra que participa
aleatoriamente en el evento (poblacidn migrante)
pero que finalmente la robustece en lo cuantitativo;
su liga causada propiamente por una inercia social,
puede llegar a construir lgzos mas firmes de
filiacion cultural con la celebracidn, llenando
huecos que la poblacion nativa no alcanza a
permear. En ambas respuestas, la ciudadania se
compromete tanto en lo mundanc como en lo
sagrado, aunque de algun modo, el primer plano
obtiene mayor atencion (la version 1993 de la
celebracién mostré que la genle asistié solo
masivamente a 1a eucarnistia nocturna - 20:00 Hrs. -
del dia 4 de octubre, pese a que las actividades
espirituales venian desarroillandose desde el mes
de septiembre). En si, es poca la gente organizada
que interviene en los aspectos rigurosamente
religiosos de |a festividad franciscana y estos, se
ocupan de algunos puntos neurdlgicos del evento,
como  son: rosarios, retiros  espirituales,
procesiones ligadas a lo deportivo, misionss
pastorales, ritos de pasaje.

Hay que sefialar que existe entre el vecindario
pachuquefio, una filiacion notable con la fiesta
fradicional (36), sin- embargo tal aprecio se
dispersa en posturas individuales, pues no ha
llegado convertirse aquello en un frente de accidn
comedn; subyacen evidentemente una serie de
alternativas, que en determinado momento podrian
impulsar la fiesta de otro maodo.

El hecho de depender de formulas ajenas a
toda iniciativa poputar, le impide muchas veces ala
celebracion tradicional activar la creatividad de los
diversos sectores de la sociedad, especialmente
en lo organizativo. Por ello, la verticalidad que se
impone al orden de la fiesta ha originado un
consentimiento condicionado por parte de Ia
poblacién hacia la estructura del Patronato (37).

Tal respuesta no a evolucionado hacia una
impugnacién més alld del desacuerde con el
cambio de dreas de la fiesta, los precios altos en
los productos y la desorganizacién. Estas
impugnaciones elementales no encuentran su
correspondiente cultural (danzas, cantos, dichos,
sentencias, teatro, etc.) que metaféricamente
cuestionen al poder eclesial y ptblico. Ademas en
la mencicnada celebracion, no hay un recurso
figurativo que narre algunos cambios occurridos en
ella. L.as mayores simbologlas las hace ia iglesia,
y son expresas apologias al catolicismo: fos
franciscanos modelos de evangelizacion, apuntarfa
una de sus mantas dentro del templo. Podria
aventurarse [a hipotesis de que la flesta fradicional
es directamente concebida como producto para ef
pueblo, quien finalmente acepta {a propuesta.

Un reconocido antropéiqufﬁéncés enfatizaria
el asunto de la siguiente‘-’mane,ré: “El poder de
dominacion se compone basjéaments de dos
elementos indisolubles: la¢ violencia y el
consentimiento. De los dos” componentes... la
fuerza mas intensa no es la viclencia de los
dominantes, sinc el consentimiento de los
dominados a la dominacién. La razén del
consentimiento se encuentra en el hecho de que,
toda sociedad contiene intereses comunes o
particulares opuestos y compuestos
cotidianamente” (38).

Sivemos a la Fiesta Tradicional en su propia
dindmica, tenemos que consume un tiempo-
espacio totalmente diferente al ocupado por la
Feria Comercial ¢ Feria def Cabaflo (que en 1983
tal caracterizacién quedd implicita en el nuevo
logotipo: Feria Internacional de San Francisco,
Pachuca "93) amén de realizar algunas accionegs
profundamente opuestas a esta dltima.

En realidad este everto estructurador de toda la
celebracién observa tres claros niveles de
participacion en su unidad: los comerciantes
{muchos de los cuales participan ademas en la
Feria Comercial al igual que el pahlico que aqui
aparece), el plblico asistente y |a accion eclesial.
De esta manera se promueve un espacio y




momento para el consume de lo sacramental, la
diversién, la interaccién social y la practica
comercial. EI primero marcard una diferencia
retunda entre la Feria Tradicional y la Comercial,
cuyo metabolismo estd preparado mds bien para
la catarsis en si misma.

Ahora bien, la produccion de bienes sagrados
estd4 dada por el sacerdote {elemento del clero
secular) y la feligresia organizada de la parroquia,
quienes utilizan especialmente ta fiesta del cuatro
de octubre para promover un vinculo mayor entre
parroquia y vecindario de la jurisdiccidn parroguial.

Por ello, meses antes, la Tercera Orden
Franciscana Seglar asl como los grupos
pertenecientes a la Dindmica Franciscana se
penen de acuerdo para su participacién en las
acciones a realizar en este respecto, bajo la
coordinacion y supervisibn del sacerdote
encargado del templo. Por estas caracteristicas la
celebracién del mes de octubre se puede
considerar esencialmente franciscana, pues alude
e involucra a los franciscanos sin 6rdenes
sacramantales que habitan en la ciudad y quienes
finalmente, toman la fiesta como suya.

Al término de la definicidn de acciones, cada
miembro de ambos sectores organizados tendra
una tarea especifica, especialmente aquellos
pertenecientes a la Dindmica Franciscana. El
resultado serd entonces la empresa llamada:
Corona Franciscana, cuyas actividades publicas
inician a finales del mes de septiembre. Esta
estrategia eclesial es particularmente importante,
ya que incentiva de algin modo la fe papular entre
los diversos barrios de Ja ciudad.

Pero, antes que esta fase ocurra, la Corona
Franciscana tiene que prepararse espiritualmente
tanto en Tulancingo como en Pachuca, pues el
grupo que representa al primer asentamiento
habra de completar una pare importante de las
acciones emprendidas en la ciudad capital. Por
esta causa se efectian rosarios y santificaciones,
sin las cuales es imposible lograr los efectos que
S8 persiguen.

Resuelto el requisito santificante, se envian
pequefios cuadros de la imagen de Asis, dos
semanas antes del aniversario del santo, a las
zonas urbanas consideradas por la parroquia
como la feligresfa franciscana, a través de los
responsables de la figura orgénica: los
coordinadores del subsector, quienes durante este
pericdo procuraran que dicha imagen sea recibida

y ensalzada por un vecino de las diversas calles de
los barrios cada dla de la semana.

Estas personas recibiran la imagen y a su vez,
invitaran a sus familiares y vecinos a los actos
devocionales que este considere pertinentes,
aunque aquellos deben ceflirse a lo propuesto por
el coordinador del subsector, que por otro lado, se
subordina a la norma eclesial instruida por el
sacerdote.

De cualguier manera, resulta que
ocasionalmente tos individucs o familias que
reciben al santo recrean ciertas férmulas
personales de fe, rompiendo en cierto momento el
compromiso adquirido con el coordinador del
subsector pues se decide llevar la imagen fuera
de las dreas determinadas por la parroquia,
ddndose el caso que ésta puede perderlas, en
tanto el vecindario las toma como suyas. Tal
suceso es inmediatamente descalificado vy
condenado al oprobio de lo idolatrico.

Cuando el anterior procedimiento resuila
normal, previo aviso de dos dias a los vecinos, [a
imagen se lleva a entregar a eso de las 17:00 hrs.
y en su trayecto se feza un rosario y se le cantan
alabanzas. A su llegada al domicilio
correspondiente, el coordinador del subsector
agradece el recibimiento y cfrece la gracia y
bendicién del santo a ese hogar. Entonces Ia
imagen entra al recinto y es colocada en un altar
provisto de flores y veladoras, pasando enseguida
a los rosarios o rezos. Las limosnas que
eventualmente llegan a juntar tates imagenes son
entregadas en su momento a la parroquia. Al dia
siguiente por la tarde se recoge al santo, previo
rosario, ¥y nuevamente se reinician los pasos
anteriores.

Paralelamente a estas acciches, la
organizacién creada por la parroquia Heva a cabo
tareas en sus instalaciones, tareas que se
relacionan con actos sacramentales (rosarios,
carrera del fuego-Dios y otorgamiento de
reconocimientos a los nuevos elementos de la
Orden Franciscana Seglar) y doctrinales. Todo en
conjunto se tleva adelants, merced la pérdida de
terreno denotada en la fe catdlica local, intuida
algunas veces como faita de espiritualidad entre |a
poblacién pachuquefia {39).

En este caso la parroquia reconoce inminente
la promocién de la fe catélica, que sin duda esta
siendo mermada por el... “avance de las sectas
protestantes™ (40). Tal crisis en el catolicismo




existe, seguin an4lisis, por un estancamlento en el
crecimiento de la Iglesia Catélica con relacién al
crecimiento poblacional, de tal manera que los
otros cultos han dado grandes tajos a la grey
catdlica (41).

Estas (ltimas apreciaciones conducen a
indicamos que la Flesta Tradicional franciscana, es
necesariamente un acto proselista del
catolicismo, asf como una afirmacidn de su
estructura jerdrquica del poder, pues es la
parroquia y sus autoridades quisnes dictan Ia
forma en que se debe desarrollar la fe entre los
barrics (42). Aquf también cabe la relacién
asimétrica entre actuales franciscanos y direccion
diocesana que mantiene el sacerdote, Los
franciscanos pachuquefios habrian de quedar
finalmente subordinados al clero secular, y su
intervencién en su fiesta limitada de por si. Debe
verse que el clero secular finalmente maneja
simbolos pertenecientes al clero regular, como es
el caso de la propia figura de San Francisco.

De hecho el momento correspondiente al
aniversano del santo, transparenta una imagen de
su poder aln mas rigida con la figura del obispo,
de tal manera que el todo ahl reunido forma la
ecuacién siguiente: obispo = diocesano+ activistas
lalcos de la fe + orden franciscana seglar +
feligresla de la ciudad. Férmula que se modifica
minimamante con la presencia del Estado o poder
publico, ya que este substituye brevemente la
figura del obispo, aunque su influencia se da en
otro sentido gracias al papel que tiene como
patrono de la fiesta; alianza con la Iglesia negada
por San Francisco al pueblo de Pachuca. Y esto s
I6glco en virtud de que el mito habla que este
santo prefiié una relacién instrumental (ver
capftulo ) con el poder econémico, mas tarde
cedida al poder palltico, de tal manera que el
pueblo habria de quedar permanentamente en el
nivel de sujeto y no en el de dirigente-aliado de la
festividad, en la cual podrfa proyectar sus
impresiones y aspiraciones sobre la vida (43).

San Francisco se convertirfa por propia voluntad
sh un emblema de los grupos dominantes de la
ciudad, en contradiccidn con sus virtudes que lo
ligarlan a Dios ie. la pobreza. Esta extrafia
transmutacién del otorgamiento de los favores
divinos (pues por lo regular recaen en agregados
mayores y cuya ubicacion en el orden social es la
subalternidad econdmica y cultural)motiva una
relacién de orden simétrico en donde ambos
elementos se rigen como palrones; San Francisco
de la clase poliiica, y la clase polltica y sus aliados

econdmico-ideoldgicos de |a flesta.

Pero el publico llega a consumir evidentemente
parte de la produccién sacramental preparada por
la Iglesia, especialmente en el momento de las
misas. En estos actos se invita a reflexionar sobre
el sentido de la vida, presentande como
alternativas o manera de ejemplo, la propuesta
franciscana (propuesta idflica que choca con su
proceder en Pachuca). Finalmente se reciben
absoluciones,  bendiciones-purificaciones vy
ungimientos santificantes. En un porcentaje
apenas notorio, se pagan mandas ¢on relacién a
una gracia recibida. Estos actos son tolerados por
la Iglesia, aunque no plenamente aceptados; de
cualquier manera aquellos sirven de justificante a
las iniciativas ecleslales vertidas en su ministerio.
Son en su entendimiento, la postura conciliatoria
que la Iglesia dispensa a los actos idofafricos de su
grey, hechos ocordinariamente por falta de
informacion, que no de mala fe, arguye.

Eventualmente, es posible que este consumo
de bienes sacramentales sea llevado a casa,
gracias a la imagen que se ha llevado a bendecir
{llama la atencién que algunas personas acuden a
misa en los contados dlas- cuatro o cinco - de la
Flesta Tradiclonal ¢con un nicho ¢ estampa que no
necesafiamente es San Francisco, sino por
ejemplo la virgen de los Angeles 0 de San Juan).

Cabe destacar que en todos los actos de estos
dflas, no cabe alguna procesion o recorrido con la
imagen de Asls. 4 E! fervor eclesial y del vecindario
no llega a tanto ¢ tienen prohibido hacerlo atin con
las nuevas relaciones entre la Iglesia y el Estado?
(44). Esto no lo sabemos, pero lo que si es
evidente es que tal situacién no permite ningtn
congraciamiento con el santo mediante esta
estrategia de fe popular. Pues el hecho de
ensalzar pablicamente a un santo, acerca a la
gente a su gracia, méxime si se tiene la suerte de
cargario. Cabe aclarar que no siempre se pretende
exaltar al santo mediante una procesién, en estas
ocasiones se utilizan como medidas de presin en
contra de aquél, quien a veces desatiende su
compromiso patronal con el pueblo (45). Los
santos no cuentan, por ningdn motivo, de plena
inmunidad por ser lo que son, pueden ser
interpelados y ciertamente juzgados por sus
incumplimientos u omisicnes en sus obligaciones.
Por lo visto San Francisco nunca es interpelado de
esta manera. Quiza por el control eclesial existente
en la celebracién.

Pero ¢l pueblo de Pachuca no sélo consume




productes trascendentales (pocos en realidad,
pues virtualments son aprovechados por los
activistas laicos de la fe catdlica ligados al proyecto
parroguiai}, también y sobre todo, lo hace con
relacién a ciertos productes que satisfacen la vida
familiar: platos, jarros, cohijas, pan, a la vez que
aquellos que solamente recrean el espiritu como
el baile, fuegos artificiales, musica, exposiciones.
Se consume desde luego, elementos o momentas
que avivan lo sensorial y Iudicos: juegos
mecdanicos y antojitos, sin que pase desapercibida
la interaccibn social (flifeos, platica informal,
encuentro casual, etc) que la dindmica del orden
social obstruye cada vez mas.

Sin embargo este cuadro festivo pendula
criicamente, pues detrds asoma el conflicto. Los
comerciantes en este caso, internamente tendran
pugnas, a la vez que con el municipio y los vecinos
de los alrededores del exconvento. El pdblico se
contrapunteara con los comerciantes merced lo
arbitrario en los precios. Otro tanto haran los
artesanos pues consideran poco el apoyo por parte
de las autoridades y la incomprension del pueblo.

De este modo cada asociacién de comerciantes
buscaré mejores ventajas a la venta de sus
productos, para lo cual utilizard muchas veces
recursos fuera de las normas establecidas por el
municipio, quien finalmente administrard los
espacios para el comercio y la diversidn, fijanda las
cuotas correspondientes segdn la cantidad y tipo
de producto (se tema en cuenta aqui a los juegos
mecanicos). La lglesia en este caso queda fuera
de toda parficipacion econémica por cuotas en las
ventas, salvo lo que en el atrio logran algupas
personas allegadas a la parroquia por esta via.

Habré que establecer que los comerciantes no
forman de ningdn modo, un grupo homogéneo
pues los hay independientes a toda organizacion y
éstas, difieren en fuerza negociadora ante las
autoridades. El grupo asi conformado aglutina
comaerciantes ocasionales y en pequefio a la vez
que grandes empresarios, de tal modo que las
expectativas ahi dispuestas resultan
necesariamente distintas y hasta opuestas.
Ademas los comerciantes se diferencian entre
foraneos y locales. De los primeros su origen
estard en Puebla, Tlaxcala y Michoacén.
Comerciantes que de algin medo, fincan su
negocio en rutas trazadas por las propias fiestas
religiosas, casi siempre acompafiados de los
responsables de los juegos mecanicos. Los
comerciantes locales, salvo contadas
participaciones (Zacualtipan, Tlahuelompa y Real

del Monte para el aniversario 1993) representaran
mayormente a Pachuca, no obstante, |a variedad
de utensilios ofrecidos resulta notoriamente
reducido frente af producte fuerefio.

Pero es también seguro que muchos de los
alfareros, vendedores de pan y ropa que visitan a
Pachuca en esta fecha, sean sélo intermediarios,
individuos ajenos a la preduccién del producto que
ofertan, desligando ai productor directo de los
mercados regionales, estableciendo asf, un
incremento al valor real de fas mercancfas. Se
vuelve ilusoria, por otro lado, la idea de que se
compra un praducto de alto valor artesanal, dado
que el intermediarismo estimula un tanto, el
aumento en la fabricacién de mercancias en
detrimentc de la calidad, pero en beneficio de la
ganandia. La Fiesta Tradicional, responde de algn
modo, & un mecanismo de exaccién aplicado ala
ciudadan(a, ejercido bajo la premisa del fomento a
la tradicién, en donde participan como elementos
sstructurantes  fundamentzles: el gohierno
municipal, los comerciantes y el publico asistente.

La fiesta segln el casc, pone de manifiesto la
alteridad del orden social existente en Pachuca,
ademas, la propia manera en que $€ consume
convafida tal circunstancia. Bien puede decirse que
la celebracién vista asl, se transforma claramente
en una tremenda fuerza gue impulsa la circulacion
de los multiples recursos de cierfos sectores
sociales, principalmente  los  regionales,
capitalizando a otros grupos quienes gratifican por
ello al Estado.

Perc la fiesta ademas, facilita el consumo de
bienes culturales en la medida que el exconvento
se llena de actividades de esta naturaleza:
exposiciones, eventos artisticos, charlas, recorridos
por sus Instalaciones. En realidad estas
actividades, aunque no rifien del todo con el
sentimiento popular de fe, no apoyan (por su
origen y uso social} el acercamiento a la gracia
divina, son mas bien productos para la recreacién
o la contemplacidon y no para la reverencia y
fortalecimiento de la relacién santo/pueblo (que en
todo caseo estd practicamente difuminada). Su
presencia no dinamiza a la cultura popular en
virtud de que no se presenta grupo social alguno
que ios utilice para tal fin. De cualquier manera
éstos estan ahi, susceptibles de incorporarse a
algdn sistema de representacién de la realidad
social.

Este momento expone ofro plano contradictorio
de la festividad, pues aparece una produccidn



cultural més ligada a lo popular {la musica de
aliento, el trabajo de algunos ardesanos y artistas
cailejeros) junto a ia cuffura culta. El marco que
ambas férmulas recrean, remite nuevamente a la
estructura social, cuyas diferencias internas son
bastante significativas, pues el consumo de cada
una de estas expresiones sera selectivo. La
primera es mas espontanea en su ejercicio, no asf
la otra que requiere de una planeacidn y sus
abstracciones de la realidad pertenecen a un
modelo estrictamente urbano o individualista.

No obstante tal situacién sociceconémica vy
cultural enraizada en la festividad tradicional
franciscana, llega el momento en que parece
disolverse toda contradiccién y diferencia social
existente. Pues en ella vemas confluir gentes
polftica o econdmicamente importantes, lo mismao
que a cualquier hijo de vecino: obreros,
empleados, domésticas, estudiantes, choferes, etc.
Todos congregados en una aparente armonia
facilitada por el santo: hermanadoes como buenos
pachuquefios y ademas hidalguenses, todos,
disfrutando de nuestra tradicion.

En realidad esta inversién ideoldgica provocada
por una ohservacion superficial de la fiesta ¢ bien
difundida por el poder pGblico, trata de obscurecer
la dimensién en donde la celebracidn exhibe
contrariamente, aquelias diferencias
socioecondmicas que prevalecen en la ciudad. Es
claro que salfario y capifal comparten momentos
culturales comunes, mismos que indudablemente
son asumides de manera asimétrica, de acuerdo
al poder adquisitivo de cada sector representado
en los individuos ahi reunidos, que en este caso
estarfan determinados més por lo cuantitativo que
por lo cualitativo, inversamente a lo sucedido en ia
Feria del Caballo, es decir, en las grandes
instalaciones a un lado de la plaza de toros
“Vicente Segura”, al sur de la ciudad. Aqui lo
importante es ver qué cantidad es la que se
consume, dado el producto que se ofrece, aungue
esto es también en cierto modo relativo, en funcion
de las caracteristicas del mismo: tacos por
ejfemplo.

La fiesta franciscana, segln estas
peculiaridades, llega a describir la realidad
socicpolitica existente, disolviendo el senfido
abstracto de pachuquefio en una serie de
identidades econémicas y sociales diversas y
opuestas: pachuquefic asalariado, subempleado,
desempleado, funcionario, propietaric de
comercios, etc. La fiesta asf, nos habla de o
econémico, lo politico, lo social, esto es, que lo

cultural nos remite a los otros drdenes de la
realidad, reconociendo entonces en ella una
esfrecha vinculacién interna.

Por Gltimo, nos parece importante puntualizar
un aspecto particular de la celebracién: el
divertimiento. Tenemos que decir que quizé en el
momento de la catarsis propiamente festiva, al
final del discurso religioso y la uncidn colectiva, los
diferentes sectores logren brevemente intervenir
mas en la celebracién. Ellos seran al fin quienes
marquen el pase del evento, pues bailaran a su
modo, gritardan y utilizaran el espacio un poco de
acuerde a sus necesidades como grupo.
Efimeramente se dramatizara entonces el sentido
jocoso de la vida, sin la interpelacion férrea de las
estructuras religiosas o del Estado, no obstante
habran de contenerse un tanto por la dictadura del
clima, elemente activamente participativo en la
celebracion. Naturalmente habra normas publicas
previamente acordadas que tendran que acatarse,
y por ello, se cefiiran los animos del grupo, o mas
bien fos grupos sociales ahi reunidos, quienes por
su lado impondran normas de participacion de
acuerdo a su particular concepcion de ja fiesta y
diferencias culturales. En el dltimo de los casos, el
heterogéneo grupo social congregado en la fiesta
de San Francisco consume sélo en una buena
porcién, disipacion de io cotidiano en un acto por
demds ajenc a sus aspiraciones especificas,
delegadas en todo caso, a la burocracia de la
ciudag.

CONCLUSIONES

Como actos socioculturales, las fiestas religiosas
populares se insttuyen en  momentos
excepcionales que nos permiten ver el orden de
una sociedad. La festividad franciscana en
Pachuca no es ajena a esta premisa, pese a
ciertas  caracteristicas que la  hacen
particularmente susceptible al cardcter popular.
Asl, como todo evento verdaderamente festivo
cuenta con innumerables atractivos, especialmente
con aquellos relativos a los placeres: comida,
bebida, baile, gusto Iddico; todos ellos
naturalmente necesarios en un momento, a modo
de liberacion de las tensiones soclales: laborales y
familiares.

La aventura emprendida para conocer ios
elementos configurativos de la celebracidn
franciscana habria de reparar en un conjunto de
sorprendentes situaciones, que, digdmoslo asl,
motivarian su comprensién. Al principio la fiesta de




San Francisco vendria a ientificarse con un hecho

grandioso y esperado, puss se afirmaba, se
fostejaba al patronec de Pachuca y era
profundamente tradiclonal, en virtud de los rasgos
coloniales atin tenuemente implicados,

Con esta argumentacién en ristre se procedié a
la tarea de encontrar la historia mitica-sobrenatural
def santo en relaclén con sl asentamiento. Nada
més infructuogo, pues ninguna persona o©
documento aclaraban tal punto. Toda informacion
relativa al tema se constrefifa a un rare milagro
que volvla mds rica a una persona (Don Pedro
Romero de Terreros). Por otro lado, la poca
Informacién histérica trabajada ponla en entredicho
el menclonado patronazgo, en la medida en que
Pachuca tenla como representante eclesial a la
virgen de la Asuncidn de los Angeles.

La aparente confradiccién se rescivia con la
indlcacién de algunas personas, qulenes declan
que esta fiesta era patronal por iniciativa del
pueblo. Verlamos entonces con cierto
detenimiento la situacién relacional entre puebio
a Imagen, cuyos resultados fueron
desgracladamenta negativos, ya que el vecindario
se colocaba en un sspacio periférico de (a
organizacién festiva, a la vez que desarticulado de
una posible fuarza sacramental del santo. Tendria
sblo como prioridad, animar el acto con su
presencia. Los promotores  princlpales del
aniversarlo franciscano serian contrarlaments, la
Iglesia y las autoridades estatales. La primera lo
utilizarla cormno foro prosslitista y terreno de lucha
deoldgica contra las ofras Iglesias, condicionando
aln la incipiente fe fomentada en los barrios hasta
hacerla oficial o apegada a la norma, a modo de
que ésta no tome estatura y clerta autonomla y, se
plerdan por ello racursos econémicos. El segundo
lo verfa como la oportunidad de montar un gran
tlanguls y la promotoria de la cultura de masas,
manipulando el hecho mediante las estrategias del
nacionallsmo y la Identidad regional.

Habrlamos de reconocer, frente a este cuadro,
que el santo de Asls era en realldad el patrono de
las autoridades estatales y municipales, y por
extenslon de los comerclantes, pues bajo su tutela
podia relr cada afio, sin que aquellos personajes
cuestionaran su poder celestial. Pues San
Francisco resultarfa un santo bastante inexpresivo
en eso de favores colectivos; serla bastante
cuestionable su dessmpafio o eficacia divina. Todo
to de éi estarla en la hisforia y el papel.

Pachuca tendra que aceptar después de estas

opiniones, que San Francisco y la mayeria de los

otros santos no son un verdadero patrono de la
ciudad {aunque hay candidatos a ello como bien
podria ser la virgen de Guadalupe o el Cristo del
Cerezo) toda vez que aguellos no han dado
muestra de seleccién sacramental sobre la
socledad pachuquefia. El cardcter pragmatico de
la fe popular esta det todo ausente en relacién con
San Francisco, precisamente por aqustia
inaxpresividad o indiferencia hacia el pusbio, que
lo visita cada afo pese a las limitaciones
instrumentales con qgue se acerca a él,

Como consacuencia de lo anterior, la fiesta
franciscana sblo puede adquirir hoy dia el sfatus
de tradicional, es decir, en tanto evento con
Influencia calonlal ¥ en cuanto responde a cierta
fuerza de la costurnbre, més que a una relacion de
fe profunda permanentemente fortalecida. Pero
tamblén es tradicional, en ta medida en que esta
expresidn soclocultural se adhiere desde hace
centuria y cuarto a una dinamica oficial (estructura
del Estado) que procura reconstituir anualmente
un simbolo ideclégico homologants, esto es, una
vislkén naclonallsta de |a cultura, propia ds la clase
polltica, en donde se alude a nosotros: los
hidalguenses/pachuguefios, ¢como una unidad
sociohlstérica uniforme, siendo en la realidad todo
lo contrario.

En esta medida la festividad franciscana no
puede sar popular pues hace falta el pueblo en su
organizacién y banseficio. 3 Qué seria més correcto
decir en este caso donde existe una celebraclén en
clerto modo representativa: pusblo sin patrono o
patrono sin pueblo? Posibiemente ambas
propuestas sean vélidas en razén de la ldgica que
aqul se ha venldo exponlendo con relacién a la
religlosidad popular. Otra cuestién Importants
relativa al fenémeno serfa: Jrecogerfan la fiesta
los habitantes de Pachuca si el municipio, gobierno
federal e Iglesla se desatendieran de slla?
Intaresante serla averlguarlo.

Una recomendaclédn final pudlera hacerse en
aeste tono; sl San Francisco no demusestra voluntad
por &l pueblo gpor qué éste no concentra su
atencién en el Criste del Cerezo ¢ en la virgen de
Guadalupe en la medida en que ambos sl han
patentizado su poder divino en la sociedad en otros
varlados momentos? (siglo XVI l.e.). Blen valdr(a
la pena que la gente se organizara a su alrededor
esperando lograr una verdadera alternativa
popular de fe, pese al acecho de los grupos
dominantes y sus proyectos folklorizantes de la
produccién cultural. O en otro caso, fomentar vy



fortalecer algunos patronazgos barriales que
hacen censistente un proyecto de fe popular
alternativo, como bien podria ser la virgen de
Santa Julia, la virgen de San Juan, San José, San
Judas Tadeo; todos estos santos verdaderamente
celebrados por iniciativa de la crganizacion barrial,
gue busca de alguna manera articular sl mundo
divino a la vida de les hombres, amén de farjar una
diferencia espacial dentro de la ciugad o identidad
iocal.
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La Fiesta Tradicional franciscana iniciz su
circunnavegacion, con la instalacidn (dias antes de
la fecha del aniversario) de la vendimia y las
diversiches mecdnicas en los alrededores del
exconvento, asi como con la colocacién del adorno
en el atrio de la iglesia. Cabe hacer notar que el
portal de la parroquia no habria de llevar adorno
especial alguno, como en el caso de la iglesia de
la Asuncién, que lucié en su aniversario un regio
adorno de flores blancas, rojas y amarillas.

De esta forma, el comercio y los juegos
mecanicos seran los elementos convocantes a la
celebracién y mediante altavoces, luces brillantes,
trepitar de moteres y mausica, ir&n modelando la
atmosfera festiva, de regocijo y jolgorio. Por ellos,
el vecindario ubicara gradualmente el suceso que
se aproxima, prepardandose de alglin modo a
participar en él. Ahl, en ese espacio,
especialmente en las tardes y la temprana noche,
el paseo se vera mas grato pues se podra
consumir alguna golesina o intentar someter al
azar y vencer el vértigo de las siffas voladoras o
bien al de |la rueda de /a forfuna.

En principio pues, la celebracién tradicional
sera puro divertimiento vy cuffivacidn del espiritu,
esto ditimo, mediante exposiciones, platicas, obras
de teatro y musicales en el Instituto Nacional de
Antropologla e Historia. Lo que se considera comao
intimo aspecto reverencial vendra después, en el
dia correspondiente al aniversario (4 de octubre),
ya que en sus albores se pretende agradar al
santo ¢con musica y canto, acte conocido como fas
mafianitas, y que en la mayoria de las
celebraciones religiosas populares se lleva a cabo.

En 1993 la responsable de dirigir el momento
musical fue fa soprano Susana Ramirez, dado que
en los Oltimos afics el cantante hidalguense
Humberto Cravioto representaba este papel.
Después del concierto, los vecinos de la ciudad
que soportaron el fric del amanecer, fueron
recibidos por el sacerdote a fin de iniciar la primera
eucaristia del aniversario, una de las cuatro
programadas (07:00 hrs.; 08:00 hrs.; 12:00 hrs. y
20:00 hrs.). La misa de las 07:00 hrs. casi llend la
parroquia, se caiculd que la asistencia fue de unos
450 feligreses a grosso modo. El conjunto se
componia en su mayoria de adultos y ancianos,
quienes no llevaban ningln exvoto u ofrenda
particular en honor del santo; pese a todo,

mostraban respefo y atencién al momento del
ritual.

Conclusa la importante actuacién religiosa,
algunos asistentes a la misa fomaron atole, caféy
tamales al compas de la musica de aliento de la
banda de los Avenfureros en el area del atrio. Se
pasé en seguida a la segunda eucaristia de la
mafiana ya con menos asistencia, dedicada en
este caso, a fos equipos deportivos de la parroquia.
Paralelc al segundo acto liturgico, a musica
serrana seguirfa alegrando en e! afrio, pese al
fuerte fric matutino. €l tole, café y tamales fueron
en realidad insuficientes para los asisitentes al drea
de |a parroquia; rapidamente dispusieron de ellos
los misculos estomacales y los jugos gastricos de
la concurrencia. Iniciaba en sincronfa con el rital
religieso, el comercio, que en perezosoc
movimiento planteaba un juego pendular entre lo
sagrado y lo profanc. Por elle, fue subiendo el
rumaor de la vendimia: fritura de harina y masa de
maiz rellena de frijol, salsa sazonada, y el
altoparlante gangoso como gran boca en el aire,
golpeando martillo y yungue para ofertar platos o
cabijas.

Por el costado derecho de la iglesia, cuerpos
de papel hinchados de aire caliente harfan de
efimeras claraboyas celestes. Todo empesaria a
compaginarse; los ritmos de los distintos
elementos componentes de la fiesta tradicional,
poco a poco, se coordinarian, especialmente
aquellos considerados como profanos. Este
espacic alterarla su ritmo un tanto, con la
participacién, a intervalos, de la accién sagrada
llevada a cabo mediante las misas. El juego
pendular fue de cualquier forma, el estado naiural
de la celebracién durante el dia, que alcanzdé un
momento supremao al filo del atardecer, cuando ta
misa del obispo estuvo a punto de empezar y la
gente se arremolind en el taric, calles de la
vendimia y el jardin Colén, frente a la parroquia. En
estos sitios el vecindario pachuquefic formaria un
flude incesante de voluntades gque pretendia
capturar toda la esencia de la celebracidn. Iria de
aquf para alla, comprando, observando y midiendo
sU surte.

Los que alcanzaron en su momento a entrar
al templo, fueron privilegiados en tanto se
profegieron de las rachitas de frio y ademaés,
escucharon las palabras de aliento del Sr. obispo,
asl como la develacién de algunos misterios de la
celebracion franciscana. Los de afuera, unos por
el meritite gusto de participar de la catérsis - la
mayorfa - y otros por falta de espacio en el templo,



febriles semiescucharon las palabras dei cbispo a
través de hocinas colocadas en el atrio, que
competian con aquellas, que c¢on voz
distorsionada, trataban de convencer &l publico de
lo econdmico de su producto. Trabajosamente se
movieron por el atrio, el jardin Colén, las calles de
Arista e Hidalgo, hasta el parque dei mismo
nombre, sufriendo y gozando Ja estridencia de los
juegos mecanicos, las luces y su musica, el
encuentro con fos amigos, familiares y vecinos,
Jévenes, nifios, adultos y ancianos, sin distincién
de género, llegaron ha mezclarse en un tiempo-
espacio caracterizado por la fusién de la alegria y
la creencia. Esperaban la quema de los fuegos
artificiales y la musica que obligara al cuerpo a
bailar. Ya era entrada la noche y el delgado hilo de
la fe estaba a punto de romperse, pues una vez
finalizada tas mas sagrada de las eucaristias del
dia - |a oficiada por el obispo - se darfa paso a la
plena y pura pasién de vivir, que de algan modo se
venia trazando desde temprana hora. El ramalazo
de la vida se dejd venir: concluso el discurso
religiose vy santificados los presentes y no
presenies, los estallidos luminosos crearfan
nuevas vias lacteas, sobrepuestas al espacio
infinito, empero, efimeras, demasiade efimeras
para sofiar con elias.

Y de pontro broté la mdsica, los ritmos
populares de moda: ranchicumbia y tecnobolero
lordn rasgaren la penumbra. De la noche de satin,
el techado y la guitarra eléctricos dieron pie a que
la parte percutiva marcara el compéas. Y ahl, de
espaldas al templo y al propio San Francisco, los
seguidores de electricXipe dirigieron cientos de
walls a las tropas de eustaguio del respetable, que
dando airado desplante a la imidez, soltaron las
amarras del beat corporal; del cual los pies fueron
timén. El culto a lo humano habrla de iniciar, pues
de lo sagrado en este caso se rearmaria lo
abominable: lo profano. A sacudir tas penas, la
pobreza. A girar y a brincar, a poner a platicar los
cuerpos. A buscar hilos de entendimiento con las
miradas, con el lenguaje de los gsstos, de los
ademanes, del pasito acd. El exconvento de San
Francisco abria nusvamente la dimensién del culto
al hombre, a sus energia internas, a sus hambres
de si mismo. La navegacion del cuerpo fue en
realidad corta, s6lo por las costas cercanas de la
joven noche, pues la obligacién de los deberes
familiares deti siguiente dfa apremiarian majaderos
a los gozosos danzarines vy divertidos
observadores. Lentamente se despebld la calle-
pista de baile y las luces de algunos negocios,
intermitentes, corrieron irremediablemente la
cortina de la obscuridad y al fin, el gran dia de la

celebracion.

Los actos del posterior dia y que cerrarian el
periplo de la fesfividad tradicional, s6lo fueron
meros tramites oficiales parcialmente atendidos,
dade el vaclo del representante del patronazgo
plblico de la celebracién: el C. Gobernador de la
entidad. Con ello y su también ausencia en la
inguguracion, el evento festivo se desembarazé de
un grado de oficialidad gue le hacia muy rigido,
pero también por esto, perdié la formalidad que ef
ejecutivo le ofrecia y que de algun modo le
validaha.



