La evangelizacién de ta Huasteca y Sierra Alta del Estado de Hidalgo estuvo en manos de la orden
de San Agustin, quienes adoctrinaron y culturizaron a los indigenas otomies y nahuas de la regién.

Muchas de las costumbres que los frailes implantaron en estas comunidades, han permanecido desde
el sigle XV| hasta nuestros dias. Este estudio muestra la supervivencia de antiguos ritos establecidos

por tos agustinos en estos pueblos.

The order of Saint Agustin brought the Gospel to the indians of la Huasteca an Sierra Alta, in the
mexican state of Hidalgo. The Gospel wal also a way to give to the indians cultural patterns of the

hispanic civilization.

Many of the habits introduced by the friars in these communities survive since the sixteenth century
till our days. The current research shows how ancient rites established by the Agustinians, survive still

ameng the ctomies and nghuas indians in our time.

No es sencillo hacer la reconstruccidn de |z vida
cotidiana de un grupo sccial a mas de cuatro
siglos y medio de distancia v ademas en el
momento en que se encontraba en proceso de
cambio. Ese es el caso de los otomias y nahuas
que vivieron en las doctrinas agustinas a partir
de la cuarta década del siglo XVI. Para encaminar
nuestro intento comenzaremos por indicar los
limites espaciales y ias fuentes en que nos hemos
de apoyar, asf como el método de anadlisis.

A partir de 1538 los agustinos dirigieron sus
misiones hacia la region central del actual Estado
de Hidaigo, comenzaron a predicar en las
planicies de Atotonilco el Grande y la escarpada
Sierra Alta y luego por las lianuras def Mezquital
y el noreste dei Valle de México. Al finalizar el
siglo de la conquista sus fundaciones cubrian una
gran parte de lo que hoy es Hidaigo y pequefias
zonas de las entidades circunvecinas como
Puebla, San Luis Potosi y Veracruz. Dentro de

ese territorio, una comarca que les representd
especial dificultad fue la Sierra Alta, zona a la que
se refiere este trabajo. Las etnias gue ahi
habitaban eran hablantes de una variedad arcaica
del nahuatl y en menor numero del otomi (1).

De manera esquematica podemos decir que la
vida cotidiana de un grupe social esta
condicionada por el medio geogréfico, y la
manera com¢o el grupo social le hace frente, es
decir, por la cultura que ha desarrollado. Es
necesaro conocer !a manera cdmo el grupo
obtiene sus satisfactores basicos (la economia y
la tecnologia), y su peculiar manera de
organizacién social (la politica y la religion), de
manera que apuntando brevemente tales
aspectos podremos eshozar la cotidianeidad de
los habitantes de esta zona en el siglo XVI.

Los agustinos son explicitos al describir su
conquista espiritual en estos pueblos, y por eso
podemos aprovechar sus escritos como fuente
para tratar de reconstruir 1a vida religiosa. Breves



datos sobre la economia y la demografia en cada
zona se encuentran en las relaciones geograficas.
Una fuente mas seria la obra material de los
agustinos, que en algunos aspectos, también deja
traslucir palidamente la vida cotidiana de los
feligreses.

Los primeros agustinos que llegaron a la Sierra
Alta, en 1536, fueron fray Juan de Sevilla y fray
Antonio de Roa. La empresa resultd superior a
sus fuerzas, por lo abrupto y extenso del terreno
y por desconocer ta lengua de los naturales, de
forma que pasaron un afio "sin hacer fruto”. Los
naturales estaban tan poco acostumbrados al
contacto con forasteros, que huian apenas vefan
a los frailes, y éstos no encontraron grandes
pueblos donde predicar.

“Estaba esta tierra llena de genfe... [pero] sin
tener pobiazdén alguna, ni mas casas para su
vivienda que las cavernas y riscos con que se
abrigaban, haciendo cuando mas y mejor unas
sombras de fagina que apenas los defendian de
las inclemencias grandes de aquel cielo” {2).

Los misioneros intentaron cambiar radical y
prontamente la vida de los indios. La cultura de
estas tierras fue tan extrafia a la de los
evangelizadores, que en algunos aspectos no le
reconocieron ni pizca de bondad. A pesar de los
elogios a las virtudes de los indigenas, Grijalva,
deja escapar las siguientes frases en que se mira
su asombro ante las culturas vemaculas. pues
dice que los religiosos de las tres Grdenes
mendicantes:

“..les enseflaron [a los indios] también las
costumbres morales y politicas: en fin todo
aqueflo que es necesario para la vida humana;
porque ia gente estaba fan inculta, que ni comer
sabfa, ni vestirse, ni hablarse a lo menos con
cortesia y humanidad” (3).

La zona gue estames estudiando abarca lo que
fue el seforio independiente de Metztitlén, que
después de la conquista se siguid considerando
como una unidad, fa llamada “provincia de

Metztitlan". En la Suma de visifas (c. 1548) se
registraron dentro de la jurisdiccion de Metztitlan
18 estancias en el valle y 23 en la sierra. En ¢llas
habia 1,342 casas con 8,308 hombres casados
con sus familias (4). Metztitlan entonces
comprendia la mayor parte de |os poblados de la
comarca, en una extension de 14 leguas de largo
y otras tantas de ancho (5), esto representa unos
3,373 kildmetros cuadrados. Si nos atenemos a
este dato estamos hablando de la actual
extension de 11 municipios que hoy dia
conforman una regidn geoecondmica homogénea
que abarca ef 15.28% del territorio del Estado de
Hidalgo (6).

L.as noticias sobre [a canfidad de gente que
encontraron 10§ misioneros y conquistadores en la
Sierra entran a2 veces en contradiccion con otras
evidencias histéricas. Ya mencionamos lo dicho
por Grijalva sobre la cantidad de gente de la
comarca. También Torguemada se refiere a:
“...Meftziitlan [que] esta a la [parte] del norfe, con
otros sefiorfos y pueblos grandisimos, hasta dar
a la provincia de FPanuco, llamada por ofro nombre
Huaxteca...” (7). Y en otra parte de su crénica
dice: "...1as provincias de Metztitian y Totofepec
que eran de grandisimo gentio..." (8). En ese
mismo  sentido se expresan Ixtlilxdchitl vy
Tezozémoc (9).

Si intentamos corroborar las  opiniones
anteriores nos encontramos con elementos que
hay que fomar en cuenta en un andlisis
demografico. Uno es la dispersion poblacionai
provocada por la topografia del terreno. El mismo
Torquermada anotd que:

“...en algunas provincias y regiones tenlan estos
dichos naturales a trechos, como & manera de
barrios... esparcidos y derramados... Este modo
de poblar se ha hallado en los reinos de
Guatemala y provincias fotonacas y melztitecas,
qgue caen en las serranfas de la Mar del Norfe...”
(10).

Por ejemplo, Tlanchinol estaba dividido a su
vez en pequeros poblados “porque fa fragosidad
de la sierra... no permite hacer mayores
congregaciones...", segln decia un documento de
1570 (11}. Las planicies comienzan cuando se
desciende a la Huasieca.

Las autoridades civiles y los frailes vieron la
necesidad de congregar a los indios, asi se les



podria adoctrinar, vigilar y corregir (ademads, claro
estd, de organizarlos para el trabajo v €l cobro del
tributo). Un primer intento se realizé en ia década
de 1560 y lvego en 1593 y 1599. En 1571 ya
habfa dado algon resultado. Metztitlan y sus
sujetos tenian 6,980 casas repartidas en 74
pueblos pequeftos, Sin  embargo, esa
concentracién tenia sus peculiaridades, pues en
la cabecera habfa 1,738 casas, y 4,649 indios de
confesién, pero la topograffa del sitio vy
seguramente la resistencia de 105 naturales a
cambiar su patrén de asentamiento hizo que la
poblacién estuviera repartida en barrios, algunos
de los cuales se decia, "esfén media fengua de la
iglesia, por no haber sitic donde se puedan juntar”
{12).

Cuantificar la poblacién con los dates que
tenemos no es sencille. Lo mas que podemos
hacer es comparar ios datos disponibles con los
de regiones vecinas para establecer cual era su
densidad. Con las cifras que proporcionan la
Suma de visitas y 10s cdlculos de Cook y Borah
{relativos 1568), hemos establecido la siguiente
comparacion. Todas las regiones a que nos
referimos estan ubicadas en el Estade de Hidalgo
y se ilustran en la Figura 1:

Regién Numero de Extension Densidad
habitantes  (14) (Km?) (h/Km?3
(13}
Sureste 43,176 1,554.7 27.8
Suroeste 119,523 29138 33.2
Sierma 45 276 3,207 .2 14 1
Huasteca 4 360 15342 28

Estas someras estimaciones demuestran que
en realidad la Sierra estaba poco poblada durante
la segunda mitad del siglo XV!1, ademas de que su
pobiacion decreceria para finales de la misma
centuria. A pesar de gque algunas epidemias no
fueron muy severas en la provincia, pues la
Relacidn de Mefztitldn de 1579 asegura que
"...aungfuej ha habido pestecillas, ha sido Dios
servido de qfuej, en estas parfes, no haya
alcanzade sino muy livianamfenjte” (15).

Cambiar el patrdn de asentamiento implicaba
también modificar la organizacién econdmica. La

agricultura basada, en ef sistema de tumba y
quema (que opera hasta el siglo XX), requeria del
movimiente periddico de los agriculiores tras la
parcela que va destruyendo el bosgue. La
agricultura de subsistencia se basaba en el maiz,
frijol, calabaza y chia, ademas del algodén que
explotaban en mayor escala y, por supuesto, el
maguey de pulgue. Las cosechas, dependiendo
de la zona, podian ser hasta tres al afo. La
introduccién de nuevos culiivos y de una
agricultura intensiva subvertiria el modo de vida
de los indios. Aunque enire 1535 y 1550 ya se
cultivaba morera y trigo en Metztitlan, éste ultimo
no se dio en la siemra (16). E! cultivo de la vid no
fue acogido con buenos ojos por parte de los
indigenas de quienes se decia: "no acuden ni
gustan de esfe género [de frutal' (17). El
acaudalado Alonso de Villaseca comenzd a
plantar una vifia hacia 1560, pero entonces el
agustino fray Nicolas de Witte "fa hizo descepar
diciendo que era mucho dafio y vejacion para jos
naturales" {18). Lo mismo hizo este inquieto
agustino con los sembrados de morera que s&
introdujeron en la region {19).

La pesca fue otra actividad desarrollada en los
pequefios rios de ta Sierra y en la laguna de
Metztitian (20). La caceria de aves y animales
ademds de alimento les proporcionaba pieles. La
recoleccion de plantas y fruios silvestres era el
complemento para satisfacer sus necesidades
(21).

El comercio se daba fundamentalmente por
truegue, aungue la sal que era "fa principal
contratacion que habia en esa Sierra" hacia 1579,
también servia de moneda menuda para las
c0sas que compraban los naturales (22). Otro tipo
de moneda eran las mantilas de algoddn. A
diferencia del resto del pais, el cacac no se usaba
como valor de cambio en la provincia de
Metztitlan (23).

Los comerciantes que recorrian la sierra no
sdlo proveian de mercancias sino ademas de
noticias del exterior. En el siglo XIX se les
llamaba molangueros (seguramente por el pueblo
de Molango). Algunos fueron portavoces del
movimiento de independencia y se llegd a
prohibir su transito en ese entonces.

Una economia practicamente de subsistencia
desarrollaria sélo una tecnologia incipiente, que
no cambié radicalmente en la época coicnial, 1a
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Figura 1. Mapa del Estado de Hidalgo. La poblacidn que tuvieron estas cuatro regiones en el siglo XVI

se cuantificéd de manera aproximada.
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coa O bastén plantador siguid uséndose a
mediados del siglo XVI. Gabrie! de Chéavez
escribié en 1579 que: "Del tfempo antiguo, al
presente, las moradas festo es las casas] han
sido y son de una misma manera, altas del suelo
algunas gradas [y] Ia cobertura es de paja..." (24).
La industria se limitaba a la manufactura de
artesanias: cesteria, madera y barro.

Muy pocos pudieron ser los nuevos objetos
presentes en la vida cotidiana de los habitantes
de la sierra. Los materiales siguieron siendo
fundamentalmente madera, arcilla, piedra, fibras
vegetales (duras y de algoddn) y pieles de animal.
Los metales debieron ser caros y e5¢as0s. Las
mercancias aloctonas se adquirian a traves de los
comerciantes trashumantes que recorrian los
pueblos de la sierra desde el siglo XVI y hasta
mediados del XX.

Se habian dado en encomienda 10s pueblos de
Metztitlan, Chichicastia, Tianguistengo,
Tlanchino!, Molango, Malila y Xochicoatlan, los
tres Oltimos los poseia la corona. El primer
corregidor se asentd en Molango y Malila, luego
past a ser alcalde mayor con sede en Metztilan,
administrando de esta forma muchos
corregimientos de la vasta provincia (25).

Los fralles centraron su atencién en 10s sitios mas
poblados que fueron 105 que, teniendo planicies,
facilitaban la agricultura y, si ademas poseian
embalses, permitian la pesca. Por 250 eligiercn
Metztitlan y Molango las dos poblaciones més
importantes de ia Sierra en ese momento. La
cristianizacion de los serranos requeria de que
estuvieran reunidos en pueblos, de o contrario
permanecerian, como en su gentilidad, “en manos
del demonio.” Los montes y sermranias, la vida
semindmada, se identificaban con los dominios
del diablo, en oposicidn a los pueblos donde
vivian los fieles cristianos. Por eso en una ¢ronica
se relata que, el demonio envié a los indios un
recado por medio de sus sacerdotes, diciendo que
si no abandonaban los pueblos les enviaria
muchas enfermedades de que todos muriesen,
que les talaria sus sementeras y les quitaria ia
iluvia. Los frailes tranquilizaron a los indios,
hicieron una procesion y se dice que liovid de
forma abundantie y sin los rayos gue siempre
habia {26).

La densidad de pebiacién tan baja orientd tas
acciones evangelizadoras de ios agustinos. La
construccién de grandes conjuntos conventuales
resultd imposible, y 12 sclucidn fue la edificacion
de pequedas iglesias, pequefas capillas y las
orginales capillas abiertas aisladas. La magnitud
de los edificios conventuales va disminuyendo
conforme se alejan del centro del pais. En
sequida presentamos una aproximacién gruesa,
considerando solo la superficie que ocupa el
ndcleo principal formado por la iglesia y el
convento:

Edificio Metros cuadrados
Actopan 4,554
Atotonilco el Grande 4,096
Metztitlan 3,445
Molango 2,025
Huejutla 1,814

El cambio de vida rural a vida urbana (o por
mejor decir cuasi urbana), implicaba una brusca
alteracidn en la cotidianeidad de los naturales, y
si la noble finalidad era protegerios del demonio
habia entonces que acercarlos vehementemente
a Dios. Los frailes dedicaban a la catequesis toda
su energia, no habia dia en que no reunieran a
los indios para cantar o para acudir al catecismo.
Sefiala Ricard que los aziecas tenian diag a dia
ceremonias religicsas interminables, y ios
misioneros para gue no echaran de menos esa
costumbre, muttiplicaban  [fas  ceremonias,
instituyendo representacicnes edificantes (27).

Grijalva dice gue diariamente se juntaban los
muchachos varones de los pueblos, y cantaban
una oracién saludando a la Virgen, y luego cuatro
oraciones por las &nimas del Purgatorio (28). La
doctrina, que se enseflaba en los atrios de las
iglesias, empleaba dos horas por la mafiana y dos
por la tarde, pero después de algunos aftos se
adoptd sélo la sesién matutina (29).

En algunos pueblos de la provincia los indios
se reunian todas las noches y al alba en las
esquinas ge las calles, donde tenian una cruz por
cada barrio, para rezar algunas oraciones vy
algunos himnos traducidos a su lengua. Los dias
de fiesta, se juntaban al pie de esa cruz para
iniciar una preocesién hacia el templo. Esa
costumbre, instituida entre 1538 y 1542, se
conservaba hasta principios del siglo XV,
especialmente en las “dos sierras” (esto es la de
Hidalgo y a8 del nore de Puebia) (30).
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Los domingos y fiestas de guardar se reunia el
pueblo en el atrio, una ¢ dos horas antes de
comenzar la misa. Asistian también el
gobemnador, el fiscal, y algunos alguaciles de los
barrios de indios. Un fraile hacfa un recuento de
los indios para castigar a los ausentes que no
tuvieran una justificacién.

Otra practica comin dentro de la
catequizacion era la organizacién de procesiones
en los atrios, costumbre que se perdié, pero que
podemoes conocer par la presencia de las capillas
posas come en Metztitldn, Molango y oftras
iglesias menores.

Las procesiones gue se celebraban en el
convento de la cabecera en pascua y dias
principales eran admirables, porque de los
pueblos de visita traian sus imagenes en andas y
en medic de muasica y estandaries (31). Los
agustinos fundaron en todos sus conventos
cofradias de animas, de Nuestra Sefiora, de ias
Hamadas “de sangre”, 0 sea de disciplinantes, que
organizaban sus procesiones de cuaresma con
sus pasos y estandartes (32).

Los frailes muchas veces hacian intervenir a
los indios en practicas que |la orden tenfa como
costumbre, ensenaron a sus feligreses el canto
del Te Deum Laudemus (33), y segin dice
Grijalva:

“Todos fos viernes del aflc conforme a la
costumbre de nuestra Religion, cantan despugs
de visperas [al atardecer] la Benedicta, a que
acude fodo ef pueblo...” (34).

Administraban el bautismo cuairo veces al
afo, la confesién era continua y los indios
acudian asiduamente pues “no se vaciaban fas
porterias ftodo el dia de gente que se confesaba”
(35). Sin embargo, un impedimento para bautizar
fue la poligamia imperante entre cierio estrato
social indigena; vya que 135 religiones
prehispanicas no tenfan un  garacter
fundamentalmente moralizante, los frailes debian
inculcar conceptos nuevos para los indios. Por
ejemplo, para expiicar el concepto de pecado y
sus consecuenicas, ios frailes se valieron de
pinturas como las de la capiiia de Santa Maria
Xoxoteco, donde aparece ei destino final de justos
y pecadores (Figura 2).

La labor de aculturacion de los agustinos fue
muy amplia. Ricard consigna que en el arte de
fundar pueblos y civilizarlos (a la manera

eurcpea) los agustinos se llevan la palma, tanto
en la regidn de Michoacan como en la Sierra Alta
(36).

Una pareja bebejicéraé-de' ;_J-ﬁ-l_q-ué ala sombra de
un arbol. Detras aparecen los demonios que los
incitan al vicio.

Ademas del medio geografico tan hostil come el
de ta Sierra Alta con su topografia que impedia
grandes concetraciones humanas, y los bajos
recursos tecnolégicos de aqueita sociedad, otro
elemento a tener en cuenta para ¢oncebir la
cotidianeidad de estos grupos es el proceso de
cambio en que se encontraban. El drama de estos
nombres no era pequefie, debfan abandonar las
normas antiguas de la vida social, moral y
religiosa, para adoptar nuevas pautas culturales,
en esos mismos aspectos, que no compsrendian
del todo, lo cual colocaba a los naturales en un
impasse que debian resolver con Sus propios
medios.

La vida cotidiana en tal situacién fue
necesanamente sincrética, en mucho debid seguir
siendo como era antes de la conquista, v
cambiaria hasta que las nuevas costumbres se



arraigaran a través de sucesivas generaciones.
Evangelizar -como sabemos- no implicaba sélo
ensefiar el cristianismo, sino desencadenar tode
un proceso de aculturacién cuyo fin era incorporar
a los indigenas a la cultura Occidental. Al ir
aceptando la religion, iban asumiendo, de manera
concomitante, y aun inconsciente, una nueva
cultura. Sin embargo, las preguntas que, desde
€l punto de vista del serrano, ia nueva cultura
dejaba sin resclver 0 respendian
insatisfactoriamente, el indigena las resolvia de
acuerdo g su entendimiento. Sobrevivieron asi
practicas prehispanicas mezcladas con practicas
cristianas. La relacion de 1579 describe tres
costumbres que, algo modificadas llegaron hasta
nuestro siglo. En la prehispanidad cuando un nifio
cumplia dos afies, acudian con €l a la casa del
‘vecine de mas cuenta’ y le pedian su nombre
para la criatura, y una vez concedido comian
todos y quedaban como por “compadres” (37). A
mediados del siglo XX, aun era costumbre en la
Sierra de Hidalgo, que los padres de un nifio le
pidieran a una persona que les “regalara” su
nombre o su apellido, para bautizar con &l a su
hijo. También se acostumbraba que para pedir a
una doncella en matrimonio los padres det futuro
marido llevaran “un gran presente de comida y
ropa” a la casa de los presuntos suegros. Estos
podian conceder de inmediato, o bien sefalar una
fecha para entregar a su hija, entonces “hacfan
ofra tornaboda de comida y ropa” (38). Ahora las
tomabodas en la Sierra y también en la Huasteca
consisten en una segunda fiesta en la casa del
noevio, a los pocos dias después de la boda.

Dentro de sus costumbres funerarias estaba la
de incinerar el cadaver de ios seflores principales
y enterrar luego sus cenizas. A los cuatro dias “...
ofrendafbaln la sepulfura de sus ordinarias
comidas y bebidas, flas] que, después, comfiajn
los sacerdotes y ministros del tempio™ (39). En la
actualidad la costumbre de hacer ofrendas
alimenticias & los difuntos en los primeros dias de
noviembre, s quiza la festividad pagano-refigiosa
mas importante del afio, tanto en la Sierra como
en la Huasteca.

Durante el siglo XVI, ¥y no sabemos hasta
cuando, la justicia entre los naturales de Meztitlan
se continud administrando por 0s jueces
indigenas, muestra de ello es el tecpan conocido
hoy como “La Tercena®, vestigio material de
sumao interés.

El avance tecnoldgico fue muy lento en la
sierra hasta hace unos 20 afios. Las casas

hahitacién descritas por los cronistas, hechas de
palizada y techo de palma, se segufan
construyendo en la segunda mitad def siglo XX.
Una primitiva embarcacién para cruzar la laguna
fue registrada por José Lameiras en 1969 (40).
Los pescadores en los rios 0 en la faguna se
arrojaban al agua en busca de su presa segun
testigos de hace cuatro décadas. Todo esto nos
habla de una mentalidad gue se resiste a adoptar
cambios en su manera de hacer las cosas.
Tormguemada habla en general de la austeridad de
vida de los semranos y de su “...pobreza voluntaria
que no quieren... tener ni poseer mas de aquello
que les basta para sustentar y pasar fa vida...” sin
pretender otro fin (41).

Estas formas arcaicas en toda la cullura
serrana, debidas al cardcter de sus habitantes y a
la lejania y el aislamientc en que han vivido por
siglos, nos han hecho reflexionar sobre la
diacronia, sobre la no simultaneidad con que se
vive cada época histérica en diferentes regiones
del pais.

Al parecer, la cronologia de una regién
determinada, la marca la distancia fisica hacia la
ciudad de México, ésta es el centro que indica la
vanguardia en et acontecer, y a medida que nos
alejamos de ese centre transponemos kildmetros
y también dias, meses, afios, en una especie de
viaje hacia el pasado. Esta misma relacién
diacrénica se distingue entre cualquier ciudad o
pueblo y su hinterland o entorno rural. Aunque
evidentemente dicha diacronia no se manifiesta
en la totalidad de la vida de una comunidad, si se
puede rastrear en algunos de sus rasgos
culturales. La Sierra Alta y la Huasteca han sido
regiones proverbiaimente mal comunicadas (la
carretera asfaltada llegd a la Sierra a principios
de los setentas), por lo cual en la cultura de estos
poblados se identifican costumbres que en otras
partes ya se han perdido. Tales atavismos son
una muestra de la vida cotidiana implantada
desde el sigle XVI y de la cual sdlo nos quedan
estos pélidos reflejos.

El tiempo como categoria subjetiva o relativa
para el ambito regional, fue intuido por Raman
Lopez Velarde en estos versos de la “Suave
Paftria", olgamos:

Sobre fu capital cada hora vuela
cjerosa y pintada, en carretela;

y en tu provincia, del relof en vela

que rondan los palomos colipavos,

{as carpanadas caen como centavos.,




Las costumbres de la vida cotidiana son en
gran parte pautas inculcadas por ef grupo social,
perc la dispersién poblacional de la Sierra
provoch que la interaccidn de individuos entre si,
0 con agentes del exterior, fuera escasa. Si a todo
esto sumamos la cortedad de recursos
econdmicos, tendremos que el cambio, en
cualguier orden de la vida social, serd algo
dosificado a cuentagotas. El acelerado tic tac de
un reloj adquiere un ritmo de adagio, de lento o
largo, para caer en dilatados lapsos de silencio,
La diacronia de la regién serrana se hizo evidente
al tiempo de la revolucion de independencia, pues
en varios poblados cundié un mavimiento
contrarrevolucionaric que en Mexztitlan  fue
encabezado por un cacigue indigena. Si las ideas
de la ilustracién habian permeado 2 la sociedad
criolla y mestiza, para que se difundieran hasta {a
lejana Sierra Alta era necesario esperar un mayor
tiempo.

Las pequedias iglesias que se construyeron en
la region a fines del pasado siglo XIX y principios
del XX, concuerdan con la descripcion de las
“iglesias pajizas” que construyeron 105 primeros
evangelizadores. Si tomamos esto en cuenta
podemos asomarnos a la evidencia etnografica
(no a la actual sinc a la de hace unos 40 afos),
comg Si a través de un brumaso telescopio
pudiéramos obseqvar la vida cotidiana del siglo de
la conquista.

Para concluir insertamos aqui una escena de
la vida cotidana de los indigenas de aquel tiempo
en un mural de Santa Maria Xoxoteco: una pareja
reposa placidamente a ia sombra de algun arbol,
mientras sus criados les acercan unas jicaras de
refrescante pulque. ta indumentariza de ios
personajes y los objetos que los rodean (un
abanico y un brasero) nos entregan un girén de la
cotidianeidad del grupo de otomies y nahuas de
estas regiones durante el siglo XVI.
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