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Resumen

Desde la década de 1970 el medio ambiente se ha visto cada
vez mas afectado. La actividad cientifica, tecnoldgica, indus-
trial y productiva del ser humano ha sido la principal responsable
de esto, lo que ha generado una preocupacion global entre acadé-
micos, politicos, ONGs y movimientos civiles, y se ha extendido a
areas que en apariencia no se relacionan con este tema. La religién
y la Iglesia catélica a través de su accién pastoral es un buen ejem-
plo para analizarse. En este articulo se abordard el tema del medio
ambiente desde la pastoral catdlica latinoamericana, definiendo
su perspectiva y praxis ecologica. Para este efecto, se expondrd un
ejemplo de accién pastoral ecoteoldgica en una parte del munici-
pio de Las Margaritas, Chiapas, México, que se lleva a cabo en la
actualidad en algunas comunidades rurales.
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Environment, sustainability and religion:
elements for a pastoral alternative.
Abstract:

From the decade of 1970 the environment has turned out to be more
and more affected. The scientific, technological, industrial and produc-
tive activity of the human being has been the main responsible in charge
of this, what has generated a global worry between academicians, pol-
iticians, ONGs and civil movements, and has spread to areas that in
appearance are not related to this topic. The religion and the catholic
Church across its pastoral action is a good example to be analyzed. In
this article the topic of the environment will be tackled from the pas-
toral Latin-American catholic, defining its perspective and ecological
praxis. For this effect, ecotheology will exhibit an example of pastoral
action in a part of the municipality of “Las Margaritas”, Chiapas, Mexi-
co, which is carried out at present in some rural communities.
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Introduccion

Al hablar de una pastoral alternativa como versa en el titulo de este
articulo, se refiere a aquella que ha debido implementarse y/o se
ha inspirado desde el mensaje reformista del Concilio Vaticano II
(1962-1965) hasta nuestros dfas, buscando atender las necesidades
mas apremiantes del mundo y que afectan a los sectores sociales mas
vulnerables. Son muchas las “pastorales alternativas” que han surgi-
do, por ¢jemplo, en el continente africano con diversos nombres y
en distintos momentos histéricos. Es el caso de la zeologia negra, la
teologia o pastoral de la tierra o la tan conocida teologia de la libera-
¢idn que tanto impacto tuvo en América Latina a partir de 1968.!

' Aylward, Shorter. Toward a Theology of Inculturation, Nueva York, Orbis Books,
Maryknoll, 1988. También en: Caravias, José Luis, S.J. y Marcelo de Barros O.S.M. Té-
ologia de la tievra. Los problemas de la tierva vistos desde la fe. Cuenca, Ecuador, El Espiritu
Santo, 1990.
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En la actualidad, muchas de estas pastorales se han ido trans-
formando y/o actualizando a la par de los cambios sociopoliticos,
sociorreligiosos, socioculturales y socioeconémicos que vive el
mundo.” Los nombres que han adoptado para diferenciarse de
otras reflexiones de fe o teologfas, son demasiados y muchas veces
varfan de regién en regién. Sin embargo, algo que es importante
destacar es que la preocupacién por parte de un sector de la Iglesia
catdlica hacia la desigualdad social y la injusticia ha sido tema de
debates acalorados entre los miembros del clero, activistas y cien-
tificos sociales, y ha conformado movimientos y acciones proposi-
tivas, a veces no muy acertadas, propiciando casi escisiones dentro
de la propia organizacién eclesidstica.

La principal preocupacién para la Iglesia catdlica latinoamerica-
na desde la década de 1970 ha sido “el pobre” y “el oprimido”. Con el
transcurrir del tiempo, muchos aspectos se han agregado o relaciona-
do con este motor liberador, y a veces contradiciendo esos principios.
Este es el caso de la etnicidad no contemplada en la teologia de la li-
beracién,® la comunicacion intercultural como un importantisimo
elemento que forma parte de los esquemas de accién pastoral actua-
les*y, lo que atane a este articulo, la cuestién ecoldgicay de la tierra.

Una pregunta esencial para comenzar el tema serfa, ¢qué es lo
que ha animado a la Iglesia catélica latinoamericana a abordar y
trabajar sobre la resolucién de estos asuntos relacionados con el
oprimido y el pobre? Definitivamente, no es la conciencia de unos
cuantos o sobre algunos casos aislados. Tiene que ver, por el con-
trario, con una reflexion y un andlisis de mayor alcance acerca de

2 Jorge, Valtierra Zamudio. “Las pastorales alternativas ante la incertidumbre del
misionero catélico hacia su Iglesia”, en Hugo Jos¢, Sudrez. (coord.) Las formas de
pertenecer. Institucién, individuo y sociedad, México, Instituto de Investigaciones
Sociales-UNAM, 2014, pp. 177-198 y Jorge, Valtierra-Zamudio. “En busca de la
Iglesia Autéctona: la nueva pastoral indigena en las canadas tojolabales”, en Limi-
nar. Estudios sociales y humanisticos, México, Afio 10, v. X, n. 2, julio-diciembre de

2012, pp. 74-89.

* Gerardo, Reichel Dolmatoff. “El misionero ante las culturas indigenas”, en Améri-

ca indigena,v. XXXII, n. 4, 1972, pp.1137-1149.

* Jorge, Valtierra Zamudio. Los tojolabales y la pastoral indigena en el Sureste de
Chiapas. Comunicacion e interaccion entre los agentes de pastoral y tojolabales catdli-
cos. México, Tesis de doctorado en Antropologia, CIESAS, 2013a.
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lo que sucede en el mundo, al mismo tiempo a nivel global y lo-
cal, y que se ha discutido con mucha fuerza desde la Conferencia
Episcopal Latinoamericana (en adelante CELAM) celebrada en
Medellin en 1968 hasta la tltima en Aparecida, Brasil, en 2007
Ahora bien, la complejidad social, politica e ideoldgica de la ac-
tualidad ha propiciado el andlisis y la problematizacion de diversos
fenémenos a partir de varias aristas, gracias a la interdisciplinariedad
que, a pesar de que existen atin sectores académicos reacios a ésta, s
ha podido aportar mucho no sélo en el conocimiento, sino en la ge-
neracion de propuestas que intenten resolver los escollos que aque-
jan al mundo. Desde esta perspectiva, uno de los topicos que mas ha
ocupado gran parte de las agendas politicas, académicas y sociales
nacionales e internacionales ha sido la cuestién del medio ambien-
te y con ello la ecologfa, pero para comprender mds esta situacién
habria que definir qué es lo que se entiende por ecologfa o por qué
la ecologfa es un tema de preocupacion politica, social y religiosa.®
A lo largo de este articulo se buscard explicar de manera breve
y desde una perspectiva sociohistdrica en qué consiste la ecologfa y
la ecoteologia, asi como en qué contexto se desarrolla, por lo tan-
to, se abordara el “ecologismo de los pobres” como parte funda-
mental de la ecoteologfa. Después se explicard cémo este concepto
ecoteoldgico se torna en una opcidn pastoral de la praxis heredera

> En cuanto a la tltima conferencia realizada en Aparecida, Brasil en 2007, hubo
una polémica fuerte con el discurso inaugural del entonces papa Benedicto XVIal
referirse a las religiones autéctonas: “La utopia de volver a dar vida a las religiones
precolombinas, separdndolas de Cristo y de la Iglesia Universal, no serfa un progre-
50, sino un retroceso. En realidad serfa una involucién hacia un momento histdri-
co anclado en el pasado” (II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
1968. Medellin. La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la luz
del Concilio Vaticano II. México, Ed. Dabar. 2004; y V Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano y el Caribe 2007. Aparecida. Documento conclusivo,
Meéxico, Conferencia del Episcopado Mexicano, Consejo Episcopal Latinoameri-
cano 2008). Esto llevé a una reflexién y mayor discusion entre los integrantes de la
una Iglesia latinoamericana comprometida y reavivo la iniciativa de realizar una ac-
cién pastoral mds inclusiva, mds util y, sobre todo, mds apegada al mensaje de un
Concilio Vaticano II que no ha logrado ser aceptado del todo en un fuerte sector de
la Iglesia catélica més conservadora.

¢ Alolargo de este texto, como se aclarard méds adelante, el uso de “ecologfa” no se refie-
re ala ciencia o rama de la biologia per se, sino a la ecologia desde una perspectiva social
preocupada por el medio ambiente, de ahi la diferencia entre “ecologia” y “ecologismo”.
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de la pastoral de la tierra y, en menor medida, de la teologia de la
liberacién. Para terminar, y a manera de ejemplo, se expondra un
caso simple con un contenido ecoteoldgico que, sin abundar de-
masiado, sea testimonio de una prictica pastoral alternativa. Esto
tltimo estard basado en el material etnografico recabado durante
cuatro anos en el sureste chiapaneco, en México, que da cuenta
de toda una tendencia prictica, metodolégica e ideoldgica prove-
niente esencialmente de Centro y Sudamérica, desde la época de la
teologia de la liberacion en la década de 1970 hasta nuestros dias.

Ecologia y ecologismo en la accidn eclesidstica

Desde la perspectiva de Leonardo Boff, “ecologia es relacion, inte-
raccion y didlogo de todas las cosas existentes (vivientes o no) en-
tre si'y con todo lo que existe, real o potencial”” De esta definicién
pueden extraerse varios elementos importantes para no pensar la
ecologia como una ciencia decimonénica de la naturaleza en su
sentido mds bioldgico y geoldgico, sino también politico, social e
incluso teoldgico.

La tendencia, atin hoy, es pensar en el medio ambiente desde
una perspectiva de andlisis de ecosistemas y no de la relacién mze-
dio ambiente-sociedad que se influyen reciprocamente.® El medio
ambiente tiene que ver, entonces, con la sociedad y otros aspectos
sociales como la politica, la religion, la diversidad cultural, Ia justi-
cia social, las relaciones internacionales, entre otros.”

7 Leonardo, Boff. La dignidad de la Tierra. Ecologia, mundializacion, espirituali-
dad. La emergencia de un nuevo paradigma. Madrid, Espana, Trotta, 2000, p. 19.

8 La perspectiva social de esta ecologia o “ecologismo” tiene que ver con la propues-

ta de un paradigma interpretativo y no con la tendencia del “capitalismo verde” como
le llaman al ecologismo. Si lo vemos como paradigma interpretativo, aunque puede ser
un poco funcionalista, también podemos observar una lucha por dejar interpretacio-
nes antropocéntricas y apostar por perspectivas mds sistémicas (ecosistémicas) y donde
una accién genera todo un cambio importante. Al respecto puede consultarse Lorena,
Cordova Herndndez. Esfuerzos de revitalizacion de la lengua chuj en contextos fronteri-
zos multilingiies del estado de Chiapas. Acercamiento y aportes desde la perspectiva ecold-
gica ascendente. México, Tesis de doctorado en antropologia, CIESAS, 2014.

? Joan, Martinez Alier. “El ecologismo de los pobres veinte afios después”, en Rebe-
lién México, Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanida-
des-UNAM. 2009. p.9.[En linea] Disponible en: http://www.ccoportal.net/content/
view/full/90029/
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Si se piensa en un ecosistema, el ser humano es parte de éste
con todo lo que ello implica: su organizacion social, sus creencias
y tradiciones, la (inter)dependencia que éste tiene con otros ele-
mentos del ecosistema —vivos y no vivos—, asi como una busque-
da pacifica de interactuar para mantener un equilibrio (ecoldgi-
co). A esto se refiere Boff cuando habla de ecologia como relacidn,
interaccion y didlogo y no s6lo una mera metafora espiritual de un
ser humano que dialoga con las plantas y los minerales. Desde esta
perspectiva ecoldgica, el deterioro del medio ambiente propiciado
por esta falta de didlogo/interaccién ha alcanzado dimensiones
alarmantes; es decir, un desequilibrio generado més por la explo-
tacién en beneficio de unos cuantos y, al mismo tiempo, provo-
cando un incremento en la pobreza alrededor del mundo.

Debido a que ¢l enfoque de este articulo esta en la actividad
de la Iglesia catélica, y en especial en un sector eclesidstico “pro-
gresista” latinoamericano, cuyas acciones han empezado a rendir
frutos en el sur de México desde hace mas de una década, es in-
dispensable abordar la cuestion ecoldgica o el ecologismo desde el
momento en que forma parte de una accién pastoral de la tierra y
la distribucién equitativa de los recursos. Es desde este contexto
ideoldgico en que se ird construyendo mds que un concepto, una
accidn conocida como ecoteologia, acufiada, en mayor medida, por
el propio Leonardo Boff.

El término ecoteologia y su contenido epistemoldgico en re-
lacién con la Iglesia catélica, podria ser parte de toda una tradi-
cién progresista desde los afos sesenta y setenta, generada a raiz
de una reflexion critica a partir del Concilio Vaticano II (1962-
1965), pese a que, como sefiala Dom Demetrio Valentini,'® este
término que se insinta con “ecologia”, aparece en la agenda de la
Iglesia catélica de la CELAM de Santo Domingo (1992) y luego
en la de Aparecida (2007)."

1 Demetrio Dom, Valentini. Ecologia y medio ambiente. México. Obra Nacional de
la Buena Prensa/CELAM/Misi6n continental. 2009, p.10.

" En IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (1992) Santo Do-
mingo. Nueva evangelizacion, promocién humana, cultura cristiana. México. Ed. Da-
bar. 2007,y V Conferencia General... op. cit.
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Una prueba de que esta preocupacion va més allé de lo “ecologi-
co” y de épocas recientes, es que la tierra o la tenencia de la tierra y su
distribucion es un tema que concierne a la Iglesia desde la época de
la Teologia de la Liberacién en América Latina a finales de la década
de 1960, toda vez que de ésta depende la subsistencia de los pueblos
campesinos a los que pertenece la mayor parte de la poblacién (indi-
genay no indigena), incluyendo su ezhos y su cosmovision.'*

Para hablar abiertamente de ecologia o ecologismo relaciona-
do con lo anterior, es obligado considerar todos aquellos recur-
sos naturales de los que la tierra y la subsistencia de los pueblos
latinoamericanos dependen como el agua, o hablar de fenémenos
que deterioran el medio ambiente y se asocian y/o generan pobre-
za como el crecimiento demografico desmedido que, entre otros
aspectos, ha llevado a la sobreexplotacion del suelo y el subsuelo
causando su desgaste y contaminacion, por ejemplo, con el uso de
agroquimicos o la desforestacién en busca de més tierra cultivable
para cubrir las supuestas necesidades humanas.” De esto, como
advierte Boff, la Iglesia ha asumido un compromiso y est relacio-
nado con el liberacionismo.

En esencia el problema ecoldgico, entonces, es méds complejo
y mds antiguo de lo que parece. La preocupacion de esto por par-
te de la Iglesia catdlica latinoamericana posconciliar es porque se
vincula con la opresién y pobreza de una gran parte de la socie-
dad de lo que en aquel momento se denominaba subdesarrollada.
El término de referencia histdrica es la Teologia de la Liberacion,
pero enfocada en esta preocupacién ecoldgica es lo que se conoce
como Teologia o pastoral de la tierra

En este sentido, la concepcion de ecologia reafirma su natu-
raleza multifacética e inclusiva, mas no homogeneizante. La eco-

12 Entiéndase por ethos o etos aquellos aspectos y modos de comportamiento que de-
finen la identidad y cardcter de una sociedad o pueblo. Nota del autor.

1> Me refiero a “supuestas” necesidades humanas, porque una de las posturas del eco-
logismo es que la explotacién de la tierra es para satisfacer un exceso de necesidades
que no son bésicas, mientras ciertos sectores de la poblacién mundial no tienen acce-
s0 a esos recursos bdsicos. La sobreexplotacion, por lo tanto, no es una necesidad per
se. Nota del autor.

' Caravias y Barros, op.cit., pp.241-247.
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logia o “ser ecologista”, entonces, no obedece a la perspectiva “de
moda” actual, en la que algtin sector poblacional de un estatus so-
cioeconémico medio o pudiente, es el que tiene conciencia ecold-
gica y busca remediar o contribuir en la reversién de los efectos de
devastacion ecoldgica por medio de campanas, haciendo huertos
urbanos en su casa o consumiendo en organizaciones transnacio-
nales que ofrecen productos orgdnicos contenidos en recipientes
biodegradables o reciclables. El ecologismo en este caso conlleva
otros sectores y otros problemas mas graves, por lo tanto, puede
tener otros alcances. Como bien sefala Joan Martinez Alier “los
movimientos sociales de los pobres a menudo tienen contenido
ecoldgico, al intentar resguardar los recursos naturales fuera de
la economia crematistica, mercantil bajo control comunitario”.””
Esto es lo que este autor llama ecologismo de los pobres.

Para comprender mas este término concentrado en la ecologia
politica, el problema ecolégico y en especial el ecologismo de los
pobres, no implica que las “clases subalternas”, por hacer uso de
ese término gramsciano, mantengan una actitud ecolégica cons-
ciente y tedrica, simplemente es una accion ante la desigual distri-
bucién de los recursos. El eco-socialismo, como lo llama Martinez
Alier,”® explica que la lucha por obtener o conservar esos recursos
para subsistir es el ¢je en estos movimientos sociales y con ello, in-
directamente se favorece la conservacion de la naturaleza.

Aqui es cuando se encuentra en el ecologismo un papel que
va mas alla de hacer campafias para sembrar arboles o estudiar
el deterioro ambiental, sino también dimensionar los efectos de
ese deterioro ecoldgico y comprender una realidad social desigual
generada muy probablemente por lo que Wallerstein ubica como
una suerte de wilsonismo-leninismo y la iniciativa de “desarrollo
nacional” frente al que el llamado Tercer Mundo —o mejor di-
cho, la numerosa poblacién de éste, salvo unos cuantos, en donde
debe pensarse también en América Latina— no sélo no fue par-
ticipe de decidir el establecimiento de ese modelo sociopolitico y

5 Martinez-Alier, op. cit., p.1

16 Loc. cit.
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socioecondmico, sino que también sufre las decisiones de las su-
perpotencias o nucleos de estas relaciones del sistema-mundo."”

Es cierto que muchas de las decisiones tomadas por estos nu-
cleos de poder afectan a un sector amplio de la poblacién mun-
dial por incidir, por un lado, en la explotacién de la naturaleza y
con ello su deterioro, con los modelos econémicos. Por otro lado,
el crecimiento econdmico genera paradéjicamente un bienestar
en unos cuantos y una gran desigualdad social, siendo los pobres
quienes sufren las consecuencias de la sobreexplotacién de recur-
sos y los efectos de los residuos de la extraccion de materiales del
subsuelo.!®

Si este término de ecologismo de los pobres que describe situa-
ciones mds puntuales, especificas y locales que los vislumbrados
por los modelos de Wallerstein arriba sefalados, en donde se con-
centra un sector vulnerable de la poblacion y que explica el porqué
de la concentracién y proliferacion de movimientos populares,
ajenos en mayor medida a una teorfa o construccion epistemoldgi-
ca academicista, ¢quiénes y por qué se han encargado de poner en
la mesa de discusion esta tematica?"”

7 Immanuel, Wallerstein. Después del liberalismo. México, Ed. Siglo XXI/Centro
de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades-UNAM., 2011,
pp-16 y 17; consultar también Immanuel, Wallerstein. Andlisis de Sistemas-mundo.
Una introduccidn. México, Ed. Siglo XXI. 2010.

8 Martinez-Alier, op. cit., p.9

¥ De hecho, después del danio generado por aquellos pertenecientes a esos circulos de
poder, que podrian denominarse “los ricos”, ellos mismos son conscientes de sus actos
y empiezan a mirar a los pobres que sufren las consecuencias de éstos. Su mirada nos-
télgica dard lugar a iniciativas que a diferencia del ecologismo de los pobres, tendrin
un sustento tedrico y cientifico, no porque éste sea mejor que el popular, simplemente
siguiendo patrones eurocentristas buscardn fundamentar y argumentar las nuevas ac-
ciones y regulaciones en pos de los pobres y reversion de los efectos negativos que ellos
mismos causaron, lo que podria denominarse segtin, Marta Pascual, ecologismo de los
ricos. Quizd el mejor ejemplo es ser un mexicano no indigena que consume café en una
transnacional que sabe que ayuda alos indigenas porque los emplea para cultivar el ca-
f¢ que la transnacional requiere para vender su producto final. Por esa situacion este
individuo mexicano contribuye al medio ambiente porque es una explotacion susten-
table de la tierra, genera empleo indirectamente hacia aquellos pobres que sus ante-
pasados (conquistadores) vejaron y tendrd su conciencia tranquila”. Quizd podria ser
mas activo al participar en una organizacién no gubernamental que crea cooperativas
de desarrollo para generar empleo y mejorar las condiciones de vida de los indigenas.
Esto, en esencia, serfa el ecologismo de los ricos y parte de lo que se denomina nostal-
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Al respecto quisiera mencionar dos elementos importantes
que podrian generar acaso una respuesta preliminar a la evidente
accion de sujeto no-vulnerable como protagonista de estos deba-
tes y discusiones ecologistas: la nostalgia imperialista® y la demo-
cracia cdsmica* En ambos conceptos existe una sociedad/sujeto
receptor caracterizado por ser desfavorecido frente a una sociedad
privilegiada que en cifras demogréficas conforman alrededor de
una tercera parte de la poblacion mundial.

El término de nostalgia imperialista propuesto por el antropé-
logo Renato Rosaldo, alude a una suerte de sentimiento de culpa
por parte de aquellos que directa o indirectamente causaron un
dano. Por ejemplo, el sentimiento de culpa que experimenta un
misionero actual hacia los indigenas por las acciones cometidas
por los conquistadores en el siglo X VI o, en un aspecto ecoldgico,
el medio ambiente que destruye la gente y luego le rinde culto ala
naturaleza o trata de revertir esos efectos devastadores a través de
organismos ecol(’)gicos 0 campanas, entre otros medios.

De esto altimo, esta perspectiva nostalgica o de “reparacion
del dafo” ayuda a entender no solo el porqué de aquellas socieda-
des, por lo general hegeménicas o relacionadas con éstas, ponen
el tema de la ecologia en discusion sino el grado cultual y misti-
co que conlleva la naturaleza para un grupo que de igual forma
ha sido afectado por estas acciones. Asi, en muchos casos una lu-
cha ecolégica creada y financiada por grupos y organismos, por
lo general pertenecientes a paises con una economia desarrollada,
sostienen una perspectiva social también, pues a los grupos indi-
genas, por ejemplo, se les relaciona necesariamente con ese ecosis-
tema bajo el argumento de ser nativos, reinterpretar sus practicas
religiosas originarias como parte de ese culto a la naturaleza, entre
OLIOS aspectos.

gia imperialista. Nota del autor y en Marta, Pascual, “La pobreza leida desde el ecolo-
gismo”, en Rebelién, 2011.

*% Renato, Rosaldo. “Imperialist nostalgia”, en Representations, n.26, pp.107-122.
Las cursivas son del autor.

! Leonardo, Boff. San Francisco de Asis. Ternuray Vigor. Santander, Espaia, Sal Te-
rrae.1982, p.59. Las cursivas son del autor.
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Lo que serfa importante aclarar es que de ese ecologismo o
conciencia/nostalgia, los grupos vulnerables no son participes ne-
cesariamente, sino que éstos luchan por sobrevivir, y si dependen
de muchos de estos recursos para hacerlo, entonces se convierte en
un movimiento con tintes sociales y ecologistas a su vez como, por
ejemplo, la conocida “guerra del agua” en Cochabamba, Bolivia,
en el ano 2000.

Si nos enfocamos en la Iglesia catélica, consciente de esta reali-
dad de los pueblos vulnerables, un argumento inicial relacionado
con la tierra serd el de la distribucién de la tierra; esto es, el dere-
cho que tienen los hombres originarios o indigenas de esas tierras
que les fueron arrebatadas por la Conquista o los posteriores go-
biernos independentistas —prueba mds de la nostalgia imperialis-
ta, aunque con una conciencia social del ecologismo.

En décadas recientes, sin embargo, el argumento cambia y ya
entran los aspectos misticos o religiosos relacionados con este eco-
logismo y ahi es cuando es pertinente hablar de un concepto pro-
puesto por el tedlogo Leonardo Boff: la democracia césmica.

En la democracia cdsmica, segtin explica Navarrete Cano so-
bre la obra de Boff; se aborda el guid del medio ambiente a partir
de una reflexién teoldgica de la naturaleza latinoamericana como
un ecosistema y un ambiente en sintonfa con los pueblos autdcto-
nos, no a partir de la intromisién de los europeos y su guerra jus-
ta.” Pero este concepto también conlleva una ética que en princi-
pio impide la explotacién de la tierra y que asume el compromiso
de defenderla.

Quiza esta “democracia césmica” es bien discernida por Mar-
tinez Alier —quien, de hecho, si ha citado en varias ocasiones al
tedlogo y su perspectiva— cuando dice que “este ambientalismo
actual a veces apela a la religion [...] Més plausiblemente en norte
y Suramérica, se apela a lo sacro de la naturaleza en las creencias
indigenas que sobrevivieron la conquista europea [...]”*

22 Juan, Navarrete Cano. “La eco-teologfa de la creacién de Leonardo Boff”, en Pala-
bray razdn, No.1, julio 2012, Universidad Catdlica del Maule, Chile, p.109.

» Joan, Martinez-Alier,. The Environmentalism of ..., op. cit. p.2.
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Leonardo Bofl, con el paso del tiempo precisara este concepto
de democracia cdsmica, para llamarle democracia ecoldgico-social,
en donde sostiene una visién critica hacia la tradicién religiosa ju-
deo-cristiana acerca de que el ser humano es asumido como sefior
y rey de la creacién y el universo en una suerte de antropocentris-
mo con fundamento religioso. Boff invita a conocer la alteridad
de cada ser de la creacién y desde una perspectiva social alude a
la “injusticia ecoldgica” como una “injusticia social”, pues el mds
afectado con esto es el pobre desde el momento en que se ataca sus
bienes mas preciados y necesarios para subsistir. De ahi que la cues-
tidn ecoldgica se vincule necesariamente a una propuesta de accién
teoldgica que es la Teologia de la Liberacion; es decir, una opcién
desde la reflexion o desde la fe, que no desde el marxismo como
suele adjudicérsele, sino por los pobres; por lo tanto, el marxismo
serd una herramienta sélo para analizar criticamente y mostrar que
en realidad el pobre es un oprimido, pero el proyecto seria su libe-
racion lo que le darfa una trascendencia de lo teérico a lo préctico.**

Por tltimo, una manera de obtener esa liberacion, ya dejando
de lado ambos conceptos que explican mas bien las actitudes y fun-
damentos de las propuestas de accién en pos del medio ambiente y
con ¢ésta la liberacién de los “oprimidos”, es a través del ecologismo.

Marta de Pascual advierte que “en la lucha contra la pobreza hay
un factor que no se toma mucho en cuenta y es que los recursos natu-
rales no s6lo estan desigualmente distribuidos, sino que actualmente
sufren danos, quizd irreversibles [...] los consumos desmedidos de
una parte de la poblacién restringen necesariamente los consumos
basicos del resto”.> Dicho en otros términos, es lo que el propio Mar-
tinez Alier, identifica como la generacion de una “deuda ecoldgica”

Se dice que las culturas autdctonas que se presume que conocen
los procesos de la vida y el buen manejo de su entrono, aseguraban

# Acerca de la teologia de la liberacion a diferencia del marxismo y de una teolo-
gia de la praxis, consultar Enrique, Dussel. Filosofia de la liberacién, México, Fondo
de Cultura Econdémica. 2011; también en: Enrique, Dussel. £/ #ltimo Marx (1863-
1882) y la liberacién latinoamericana México, Ed. Siglo XXI/Universidad Auténo-
ma Metropolitana. 1990, y Luis G., Del Valle. “Teologia de la liberacién en México”,
en Blancarte, Roberto J. El pensamiento social de los catdlicos mexicanos. México, Fon-

do de Cultura Econémica. 2012. pp. 230-265.
» Marta, Pascual, op. ciz., p.1
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su supervivencia y la de las generaciones futuras en lo que se conoce
como sostenibilidad, a diferencia de la sustentabilidad; es decir, se
asume que ellos no generan esa deuda ecolégica. De ser asi, entonces
en la actualidad estos aspectos se han ido perdiendo porque es cada
vez mds clarala deuda ecoldgica que se genera. ;Quién serfa el causan-
te?, ¢el sujeto no-indigena?, ¢las grandes empresas transnacionales?

Por lo menos en mi experiencia de campo con varios grupos
indigenas en Guatemala y el sureste de Chiapas, y por noticias de
otras realidades en este tipo de contextos como el caso mapuche al
sur de Chile; la manera en que éstos explotan y devastan su entor-
no ecoldgico es alarmante también. No existe tal armonia —por lo
menos no en la mayoria de los casos— entre los diferentes grupos
aut6ctonos y la naturaleza como se arguye en muchos discursos eco-
logistas a partir de esa nostalgia imperialista y democracia cosmica.

Si esto se ha perdido, entonces se hard uso de ambos conceptos
para justificar por qué los grupos originarios se comportan asi con
su entorno y entonces entra el discurso de la culpabilidad del he-
gemonico, del occidental, del cristiano, entre otros, pronunciado
por el propio “occidental”.

La pregunta seria, ¢por qué se ha ido perdiendo—si es que fue
asi— ese vinculo indigena-naturaleza? La respuesta desde una teo-
logia de la tierra y concretamente una ecoteologia que ya no buscard
slo la distribucién y buena explotacion de la tierra, es que es parte
de lo que se ha despojado a los pueblos originarios, asi como sus re-
ligiones autéctonas y su cultura, considerando que estos elementos
estdn necesariamente relacionados con la tierra y el ecosistema. La
puesta en marcha de una resolucion serfa una pastoral de la tierra
renovada en tanto una pastoral alternativa que cumpla con la fun-
cién de reeducar —por (pos) colonialista que se escuche— y propi-
ciar que regrese ese vinculo entre el campesino indigena o no indi-
gena con la naturaleza, haciendo de esta relacién un modus vivendi
o “buen vivir” en toda la extension de la palabra; es decir, ecoldgi-
camente sostenible y alternativa, y socialmente autosuficiente.?®

26 Sostenible, porque en estos casos no implica la explotacién de la naturaleza con fi-
nes mercantiles, sino de autosustento. Sustentable significaria una “explotacion in-
teligente” o moderada que sea productiva y redituable. En Martinez Alier, Joan y
Oliveres, Arcadi. ;Quién debe a quién? Espana, Diario Publico. 2010.
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A continuacion, se buscard captar el eje central de lo que serfa
una accion pastoral propositiva y que interactia con otros pro-
yectos de la Iglesia catdlica, en una suerte de pastoral de la praxis
como sostiene e invita el Concilio Vaticano II.

La ecoteologia: fundamentos de una pastoral de la praxis

Al parecer de Caravias y Barros, la tierra es como la biblia para
los pueblos indigenas porque a través de ésta se percibe, se vive y
se lee su cultura, historia, creencias (religion) y su ser. Esto es un
argumento suficiente para determinar que la tierra no se vende ni
se compra, al igual que el ser o la cultura.?”

Q{eda claro que para estos religiosos, el ecologismo o la eco-
logia no son términos que se utilicen de manera inmoderada para
argumentar el papel de la tierra y la naturaleza en el modus vivendi
de los pueblos originarios y rurales, pero si aluden a un todo inte-
gral, intercultural, interreligioso y dindmico que no es otra cosa
que un ecosistema desde esta perspectiva ecologista y de la demo-
cracia ecoldgico-social de Boff o, incluso, del eco-socialismo de
Martinez Alier. Se trata, entonces, de un ecosistema sociopolitico,
sociorreligioso, sociocultural, socioeconémico, entre otros.

Desde una perspectiva histérica eurocentrista, la organizacién
eclesidstica ha impuesto su fe como guerra justa para combatir a
los infieles. A estas atrocidades, asi calificadas por muchos agen-
tes de pastoral atin hoy —sobre todo después de las declaraciones
del entonces papa Benedicto X VI en Aparecida 2007, que parecia
justificar la Conquista espiritual antes mencionada— se agrega la
cuestién ecoldgica como un asesinato més de la cultura y sustento
de los pueblos autéctonos que deben revertir no sélo con una pra-
xis ecologista, sino también de didlogo interétnico (inculturacion)
y respeto a la diferencia étnica, a partir de algunos ejes de accién
de lo que he llamado nueva pastoral indigena que busca atender a
las preocupaciones actuales de la Iglesia catdlica mexicana y, me
atreverfa a decir, latinoamericana:*

%7 Caravias y Barros, op. cit. p.38
8 Jorge, Valtierra Z. “En busca de la Iglesia Autéctona...” op. cit., pp.83y 84.
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1) La comunicacién como un medio a través del cual se puede
llevar a la praxis ese mensaje dialégico, inculturador y con-
ciliador del Concilio Vaticano II.

2) Lateologia india como la puesta en marcha de una suerte de
vernaculizacion de la Iglesia catélica conocida como Iglesia
Autéctona, en donde converjan todas las culturas con sus
especificidades y rasgos culturales y religiosos en un espa-
cio virtual, casi como un mosaico multicolor, por tomar la
metafora de uno de los mayores promotores de la teologia
india, Eleazar Lopez,” y

3) El buen vivir como un concepto presuntamente indigena
que alude a esa armonia romdntica con el entorno natural,
pero también util y alternativo al hacer uso de la medicina
tradicional y la herbolaria, el desarrollo sostenible, la educa-
ci6n integral, entre otras.*

De estos ¢jes, la caracteristica es que estan interrelacionados
y en el caso del ultimo de éstos, que harfa referencia a la ecoteo-
logia, llama la atencién porque se trata de un acompanamien-
to —como casi cualquier actividad pastoral catdlica actual que,
por lo general, ya no ve a los indigenas como menores de edad y
a quienes debe evangelizarse o incluso catequizarse—, pero en
otros aspectos, sobre todo el ecoldgico, se involucra la cuestién de

¥ Eleazar, Lopez. “Teologfas indias en las iglesias, temores y esperanzas”, en Alicia,
Puente Lutteroth. Actores y dimension religiosa en los movimientos sociales latinoame-
ricanos 1960-1992. México, Universidad Auténoma del Estado de Morelos/ Miguel
Angel Porrtia. 2006. pp. 69-93.

30 A riesgo de parecer irdnico, utilizo este calificativo de “romdntico” porque pervive
la nocién del indigena que vive en armonia con la naturaleza y que es algo casi inna-
to de éste. Me viene a la mente la carta de un jefe indigena swamish en Seattle al presi-
dente de los Estados Unidos en 1854 y que se ha vuelto muy popular para argumentar
este vinculo que, en parte, st han tenido los indigenas con su entorno. Sin embargo,
tratando de evitar esta suerte de esencialismo, incluso discriminacién positiva como
complemento a la nostalgia imperialista, ;c6mo se explicarfa entonces la extincién de
tantas civilizaciones sabias, como se nos ha hecho creer casi religiosamente, como los
mayas del periodo cldsico? En gran medida, esta explotacién del entorno natural es lo
que llevé a muchos de estos pueblos a su ruina, Véase: Veldzquez Garcta, “Los habi-
tantes mds antiguos del actual territorio mexicano”, en Erik, Velazquez Garcia ez al.
Nueva historia general de México. México. El Colegio de México. 2014. pp.17-70).
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capacitar, educar y promover otras alternativas para su autosufi-
ciencia y una forma de lograrlo es haciendo de su entorno natu-
ral tan devastado en muchos casos, algo sostenible y asi, muy a la
par de los principios ideoldgicos de la Teologia de la Liberacién,
crear “sitios de reflexién auténoma de lucha de los cristianos por
la liberacién” !

¢C6mo vincular el ecologismo del que se hablé en el apartado
precedente y una praxis pastoral con bases liberacionistas, aunque
no necesariamente con tintes politicos per se? Desde el momento
en que el liberacionismo o estas bases de la Teologia de la Libe-
racién busca situarse en el oprimido, identifica como problema o
motivo primordial de su opresién y pobreza la tierra, por lo tanto,
se pretende crear una feologia de la tierra que se convierta desde la
fe en una lucha del pueblo por la tierra.

Caravias y Barros hablan de esta teologia de la tierra como
una pastoral, pero también como un compromiso cristiano con
el campesino indigena y no indigena, pero buscando no repetir
los esquemas de aquellos que alzan la voz con un discurso de li-
beracién y apoyo a los movimientos populares, sin dejar de lado la
estructura “machista” de la Iglesia, el modo dominante de trabajar
con el pueblo y su vision sacralizadora del mundo y de la politica;
es decir, la reproduccién de un discurso liberador, pero sin conte-
nido porque le falta la prictica correspondiente.**

De esta autocritica y andlisis de la realidad como método de
la Teologfa de la Liberacién vy, por lo tanto de la Teologia de la
Tierra, es como surgird o se conformar, entonces, la nocién de
Leonardo Boft de ecoteologia y con ello la base primordial de una
praxis ecoteoldgica actual en buena parte de América Latina. La
razén es simple y se observa en el contexto (sincrénico y diacréni-
co) de los Estados latinoamericanos y su relacion desigual con y
en la sociedad, sobre todo rural, similar a la nocién expresada por

31 Caravias y Barros. op. cit. p.57.
32 Ibid. p.245.
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el término de colonialismo interno.>> Retomemos este contexto
para dar mayor claridad al punto al que pretendo llegar.

La situacion de pobreza en gran parte de América Latina gene-
rada a partir de una mala o desigual distribucién de recursos, en
donde se debe incluir el papel directo o indirecto que desempena
el capitalismo y con esto la globalizacién, es donde la Iglesia catoli-
ca latinoamericana y comprometida ha puesto sus ojos para conse-
guir un estado de bienestar que abarca cada vez més territorios. La
diferencia ahora es que ya no “liberando al pobre”, sino:

1) Acompafiando y orientando al individuo y/o sociedad mar-
ginada para ser liberada por si misma y desde su posicion y
realidad.

2) Y asumiendo que estos individuos no son pobres y opri-
midos en un sentido homogéneo, sino respetando, recono-
ciendo y promoviendo su condicién, cultura e ideologias, lo
que implica, sobre todo, reconocer su diferencia étnica.**

33 Con este colonialismo interno, Gonzélez Casanova alude a un colonialismo que
nunca culminé con “las independencias” de América Latina, sino que persiste una re-
lacién y estructura colonial, sobre todo, entre la sociedad urbana y la sociedad rural,
ademds de un sistema de explotacion de los habitantes del campo indigenas y no in-
digenas, como podriamos ver en la actualidad a través de las manifestaciones de los
jornaleros de San Quintin y la manera en que de forma represiva el Estado est4 dan-
do solucién a esos problemas. Para ahondar en el concepto de colonialismo interno,
vid. Pablo, Gonzélez Casanova. Sociologia de la explotacién. Buenos Aires, Argenti-
na. CLACSO libros. 2006.

3% Aunque no es el propésito de este articulo, me parece importante aclarar que exis-
te un sesgo en el concepto de pobreza desde la Iglesia en este discurso liberador (atin
en la actualidad) y la pobreza como tal. Sin embargo, rescato parte del argumento
del coordinador de una misién “diocesana” en Comitdn, denominada “La Casta-
lia”, que se cuestiona qué es la pobreza; es decir, que desde “nuestra” perspectiva es la
carencia de servicios o de objetos materiales, pero en realidad el problema es la de-
pendencia que hay hacia ciertas posesiones (Diario de campo. Comitdn, Chiapas,
20 de noviembre de 2008). Si no existe esta dependencia hacia servicios y productos
en ciertas comunidades no se puede hablar de pobreza, por lo tanto, el papel de una
Iglesia que “libera al pobre”, muchas veces con prejuicios de fondo determina la ne-
cesidad de un individuo o sociedad de ser liberado. La ecoteologia, en la actualidad
es una respuesta interesante al respecto porque desde el momento en que promue-
ve la autosostenibilidad y autosuficiencia como forma de liberacién, trata de romper
con esas categorizaciones de pobreza. Sin embargo, atin hay un proceso de discusién
y transicién parair dejando a un lado esa “representacion del otro” como el coordina-
dor de una misién marista de Chiapas lo aclara (Diario de campo. Comitan, Chia-
pas, 20 de marzo de 2011).
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El objetivo de esta libertad lograda no es sélo tratando temas
de racismo y justicia, sino también el del entorno natural por ser
estos individuos y su realidad, como sefiala Leonardo Boff, parte
integral e interdependiente del medio ambiente.?

Qljzé un punto que es importante senialar, es que reconocien-
do las culturas de estas alteridades (incluyendo las nuestras) el vin-
culo de estos propdsitos liberadores y de respeto y viraje sobre el
medio ambiente es atin muy estrecho respecto de las epistemolo-
gias y posturas ideoldgicas del pasado latinoamericano.

Si bien en América del Sur desde 1990 en adelante ha habido
movimientos sociales, a veces con la presencia de la Iglesia, que
estan vinculados con cuestiones agrarias y también medioam-
bientalistas —los movimientos cocaleros y mineros bolivianos,
la guerra del agua también en Bolivia, la contaminacién del lago
Valencia en Venezuela, las fabricas de celulosa en Chile, entre
otras.—, toda esta afrenta y lucha por la justa distribucion y pre-
servacion de los recursos puede observarse también en planos
més locales o microsocioldgicos, aunque de gran intensidad en
Centroamérica y el sureste mexicano, por mencionar algunos
puntos de referencia.

El papel de una pastoral iz praxis, animada desde Vaticano II,
ha sido primordial en el desarrollo de estos hechos en América La-
tina. En Guatemala, por e¢jemplo, desde 1990 se ve con claridad la
resistencia en la que la Iglesia participa, aun sin desvincularse de la
violencia en que no sélo se inmiscuye la cuestion politica y agraria,
sino la busqueda ecosocial de respeto, reafirmacion y recuperaciéon
de la identidad religiosa autéctona y étnica, y con ello la cosmo-
visién vinculada irremediablemente con la naturaleza.’® Muchos
miembros de la Iglesia catélica atn en contra de la cipula organi-

% L., Boft. “La dignidad...”, op. cit.

3¢ José Roberto, Morales. “Religion y espiritualidad maya”, en Santiago, Bastos y Au-
ra Cumes (coord.) Mayanizacion y vida cotidiana. La ideologia multicultural en la
sociedad guatemalteca. Guatemala. FLACSO Guatemala/Centro de Investigaciones
Regionales de Mesoamérica/Cholsamaj. 2007 pp. 249-281, también en Karen, Pon-
ciano. “Mayanizacion y experiencia religiosa: una lectura a partir de los aportes etno-
gréficos sobre la espiritualidad maya”, en Santiago Bastos, y Aura Cumes (coord.), op.

cit. pp. 285-305.
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zacional eclesidstica, apoyaron, y siguieron haciéndolo, estas pos-
turas a través de espacios y procesos como las teologias indias.

¢Qué discurso se observa en este papel protagénico de los
agentes de pastoral o misioneros comprometidos? Una metodo-
logia liberacionista; es decir, el cardcter politico de la fe y el com-
promiso politico con los pobres que tiene que ver con la adopcion
del instrumento socioanalitico del materialismo histérico, en que
la realidad se entiende como resultado de las contradicciones ob-
jetivas de la historia, concibiendo la salvacién como un proceso
histérico resultado de determinadas condiciones y organizaciones
econdmicas, politicas, sociales e ideoldgicas en que los hombres
producen su vida material y espiritual.””

En el caso de Chiapas, por ejemplo, en la didcesis de San Cris-
tobal de Las Casas, la salida del obispo Samuel Ruiz en el afo
2000, el cese al fuego y el proceso de debilitamiento de la presen-
cia del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) en mu-
chas zonas y los discursos latinoamericanos que retoma la Iglesia
catdlica en relacién con la ecologia, entre otros aspectos, son parte
de la postura actual de esta didcesis y de muchas otras a lo largo
del continente americano, como un replanteamiento de la zeoria
de la dependencia,®® en donde el posicionamiento no busca otras
vias para emancipar a las comunidades indigenas y campesinas,
sino llevarlos a un estado de autosustentabilidad y preservacién
del medio ambiente, como un derecho esencial cultural, ecolégico
y religioso de estos pueblos por el hecho de ser nativos.

Por otro lado, y no desvinculada de la teorfa social, la Iglesia
catdlica latinoamericana ha tratado una serie de conceptos acade-
micistas como “descolonialidad” o “epistemologias del sur”, sien-
do participe de estos debates desde mediados del siglo XX, propo-
niendo posturas que deben asumir y argumentar el porqué de las
consecuencias negativas de las acciones colonialistas mas alld de la
dependencia, el imperialismo, la desigualdad, entre otros, todo a

37 Jorge, Valtierra Z. “Los tojolabales...”, op. cit., p. 127.

3% Sobre esta teoria, vid. Enrique, Dussel. América Latina. Dependencia y liberacion.
Argentina, Fernando Garcfa Cambeiro. 1973.
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partir de repensarlo desde una perspectiva y un conocimiento o
ethos cultural étnico.

Esto es importante porque con la tendencia de etnizar el co-
nocimiento y la propia identidad étnica, también se alimenta la
preocupacion por recuperar, sanar y/o frenar todo el dafio que lo
occidental ha provocado a lo largo del tiempo. De hecho, toda la
corriente ecologista que se observa en la actualidad, en términos ge-
nerales conlleva un discurso “macro” que se refiere al calentamien-
to global y las consecuencias devastadoras en el medio ambiente;
un discurso micro que de alguna forma se ha globalizado y habla
del conocimiento ancestral y cuidado hacia la ecologia, que deberia
tomar como ejemplo todo el mundo, sobre todo occidental, y un
discurso restaurador en el que occidente se asume como responsa-
ble de las consecuencias de la explotacion de los recursos naturales
en la produccion industrial masiva y trata de poner remedio a par-
tir de la conformacion de especialistas y activistas que se oponen
a las decisiones y el poder de los grandes consorcios capitalistas.

Siguiendo esta logica del ecologismo de los pobres, esto es lo
que Patricia Avila Garcia y Eduardo Luna Sanchez llaman eco-
logismo de los ricos; es decir, un “proceso de acumulacion por la
via de la desposesion relacionada con la depredacién de los bienes
ambientales globales, la degradacion ambiental por medio de la
vuelta al dominio privado de los derechos de propiedad comun y
social”* lo que estd muy relacionado con las politicas neolibera-
les que se abren oportunidades a la privatizacién para la inversién
extranjera en campos agricolas, industria, promocién mobiliaria y
turistica, prestacion de servicios, entre otros.*

Una vez entendiendo en qué consiste la teologia y pastoral
de la tierra, de dénde y de qué orden ideoldgico provienen, en
qué contexto latinoamericano se desenvuelven y como éstas se
irdn constrifendo en un concepto que se denominari ecoteo-
logfa, podria deducirse con todo lo vertido hasta ahora en qué

% Patricia, Avila Garcia y Eduardo, Luna Sénchez. “Del ecologismo de los ricos al
ecologismo de los pobres”, en Revista Mexicana de Sociologia, 75(1), 2013. p.65.

4 Loc. cit.
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consiste esto como praxis pastoral. Queda claro que la accién
pastoral en el contexto rural latinoamericano ya no busca como
antafo evangelizar o realizar una labor de sacrificio, de convi-
vencia con los mas pobres, de concebir a las sociedades indige-
nas como aquellas formadas por “menores de edad”, entre otras
actitudes asistencialistas.

La parte mas progresista del catolicismo latinoamericano que se
ha enfrentado con la oposicién de los sectores mas conservadores
de laIglesia, incluyendo el papado, ha sido por su pragmatismo bien
fundamentado en el Concilio Vaticano II. Pero asi como se ha con-
trapuesto a la actitud de una Iglesia asistencialista y pasiva de com-
padecerse de la dura realidad de los marginados, en la actualidad
no es suficiente asumir una postura de lucha y buscar la liberacién
de los pobres y los oprimidos, sino c6mo buscar su autosuficiencia,
tratando de representar e intervenir lo menos posible, sino “acom-
panando”; de ahi el término de Iglesia caminante durante la ges-
tién de Samuel Ruiz como obispo de San Cristdbal de Las Casas.

Si se habla de una praxis pastoral, lo importante para efectos
de este articulo serfa conocer algiin caso concreto, razén por la
que expondré un proyecto de universidad alternativa orientada al
ecologismo y la ecologia, que ya lleva més de veinte afios en acti-
vo en una drea campesina de la Zona Pinada, cercana al Valle de
las Margaritas, en Chiapas, México. Se trata de una labor apoyada
por una organizacién no gubernamental de nombre ENLACE,
especializada, entre otras dreas en la sostenibilidad y educacién en
materia de desarrollo sostenible, y el soporte educativo y pastoral

de una mision catélica de la congregacion de los hermanos maris-
tas de la ensefianza (FMS), La Misién de Guadalupe.

La Mision de Guadalupe: un caso etnogréfico
sobre ecoteologia

Como se ha visto en este articulo, la importancia de la ecologfa,
més alld de los intereses de las potencias mundiales, del 4émbito so-
cial privilegiado con una conciencia ecolégica parcial (ecologismo
de los ricos) o de las raices teoldgicas, tedricas e institucionalizadas
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de la ecoteologia, es un hecho que descuella en la agenda de varios
organismos religiosos cristianos, en especial la Iglesia catélica, in-
teresados en reflexionar y comprender la tierra desde el quehacer
teoldgico y ecoldgico para la puesta en marcha y asimilacién de
practicas pastorales en defensa de la tierra, en tanto entorno vital
de los campesinos indigenas y no indigenas.

La ecoteologfa en el caso de la didcesis de San Cristobal de
Las Casas, al igual que muchas otras a lo largo de Latinoamérica
—la didcesis de la Verapaz y la arquidiocesis de Quetzaltenango
en Guatemala; la didcesis de Limén en Costa Rica, la didcesis de
Bogotd, en Colombia, entre otras— se ha convertido en una linea
vital dentro de la accién pastoral. Los agentes de pastoral y orga-
nizaciones no gubernamentales que colaboran directamente con
la di6cesis han implementado proyectos desde hace algunos anos
para ponerlos en practica en comunidades y localidades rurales.

En el caso de la Misién de Guadalupe de los hermanos ma-
ristas, junto con la organizacién ENLACE,* existe un departa-
mento o drea especifica en la que se trabaja en la creacion de dis-
positivos ecoldgicos que ayuden a mejorar las condiciones de las
comunidades campesinas en la zona sureste del estado de Chia-
pas, no so6lo en lo econdémico y el comercio justo, sino también en
materia de salud y bienestar social.

La preocupacioén en especifico de la Misién de Guadalupe no
es acabar con la pobreza de las comunidades indigenas y no in-
digenas con las que mantiene contacto, por lo menos no propor-
cionando condiciones materiales, sino ensefiando y proponien-
do algunas alternativas que coadyuven a la buena productividad
agricola sin usar agroquimicos, no sélo haciendo insecticidas con
productos naturales, sino promoviendo también el uso de letri-
nas secas para la creacién de composta, el cese del monocultivo,

# La organizacién no gubernamental ENLACE, Comunicacién y Capacitacién
A.C. tiene entre los objetivos principales “trabajar para hacer tangible los derechos
humanos integrales, el respeto a la Madre Tierra y de toda su diversidad cultural y
biolégica”, enfocdndose entre las tres lincas principales de accion la economia social y
ecologta politica, en donde sobresale la autogestion de cooperativas, produccion agro-
ecoldgica, redes de intercambio y comercio justo. Vid. http://www.enlacecc.org/de-
sarrollo-local-regional-1, 08 de mayo de 2015
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la siembra de arboles de rdpido crecimiento para evitar la desfo-
restacion y de ellos obtener la lefia como combustible indispensa-
ble para muchas de sus actividades; la elaboracién e instalacion de
estufas ahorradoras de lena, potabilizadores de agua, entre otros.

También se interesan en inculcar una cultura de prevencion de
salud, a partir de retomar la medicina tradicional y el uso de hier-
bas medicinales de la regién, y otras medidas de higiene. La mejor
manera de lograrlo es con la formacién de promotores de educa-
cién y salud, en donde no sdlo se estaria vinculando con esta parte
de ecologia en su acepcion social, sino con la educaciéon como me-
dio expansivo del conocimiento y cultura ecoldgica.

Esto, sin embargo, ha funcionado en algunas zonas, por lo ge-
neral con un desplazamiento cultural y lingiiistico muy grande, y
en donde no se asumen como indigenas, sino como campesinos.
Es el caso de la Zona Pinada.
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En esta zona se encuentran muchas comunidades con graves
problemas de desforestacion, migracion y salud. Acaso sea por la

# La comunidad en donde se establecen principalmente los agentes de pastoral es
San Antonio Monterrey que en el mapa, junto con Nuevo Guadalupe, es la comuni-
dad mds cercana a Comitdn. Vid. Misién de Guadalupe, htep://misiondeguadalupe.
maristas.edu.mx/UBICACION.html, 23 de julio de 2015.
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“pérdida” de un conocimiento ancestral que los vinculaba con la
naturaleza como, por ejemplo, la lengua o una falta de cultura eco-
l6gica relacionada con sus antecedentes histéricos de haber traba-
jado en las fincas antes de su “liberacidn’ es decir, en un sistema
de explotacion del campo que no han podido controlar ya como
cjidatarios. Sin embargo, hay un contraste notable con respecto a
comunidades y/o zonas en las que existe una gran vitalidad cultu-
ral y lingiistica.

En estas tltimas se presentan otro tipo de problemas: los eco-
légicos més relacionados con el clima (las heladas que afectan sus
cultivos) y los sociales o de fragmentacién social ante la llegada de
otros grupos religiosos cristianos y paracristianos que en contra de
la adoracion de imagenes, de las costumbres paganas/sincréticas o
de la convivencia con gente de otras creencias como el catolicismo
o la militancia en el EZLN, han propiciado problemas severos de
cohesién social. Pero ecolégicamente su situacién no es grave, lo
que no significa que esa falta de cohesién no genere a la postre un
problema ecolégico.®

Un ejemplo de este tipo de comunidades en donde la corrien-
te eléctrica y caminos carreteros son inexistentes, como en buena
parte de la zona de las Cafiadas de la Selva Lacandona,** a raiz de
la llegada de grupos religiosos conocidos en las localidades de for-
ma general como “evanggélicos”, se ha perturbado la armonia am-
biental al introducir materiales de construccion y productos ma-

4 A propdsito de esto, en mi estancia de campo en diversas zonas observo que el des-
plazamiento cultural y lingiiistico es uno de los factores que més han incidido en el
deterioro ecoldgico, desde el momento en que se pierde un conocimiento esencial que
vinculaba a muchos de estos grupos con su entorno natural. Si esto lo equiparamos
con otras épocas, por ejemplo, antes de la llegada de los espafioles a Mesoamérica, es
con la presencia o influencia (aculturacién) de las grandes urbes que rompen con el
equilibrio de la comunidad, generando una crisis social y ecoldgica. Habrd sobreex-
plotacién de recursos por el crecimiento demografico o las leyes de la oferta y la de-
manda en una red mercantil compleja, como ocurrié con algunos sefiorios mayas o en
el propio Teotihuacan. En este caso, es cierto que la urbe y la cultura que “acultura”y
genera esta crisis es en la que habitamos en la actualidad y que genera desplazamiento
lingtiistico y cultural, genera necesidades y dependencia, entre otros fendmenos. No-
ta del autor.

* En el mapa son algunos puntos de la esquina superior derecha en color magenta'y
rojo. De ese punto, las cafiadas se extienden hacia el norte. Nota del autor.
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nufacturados que son contaminantes y poco convenientes para
la salud.® El uso de l4minas en lugar de los techos de palma que,
ademds de ser poco eficientes en zonas de mucho calor, no permi-
ten la salida eficaz del humo del fogén en las cocinas por lo que
llega a ser cada vez mds comin que las mujeres que pasan todo el
dia ahi, empiecen a desarrollar enfermedades respiratorias. El uso
cada vez mds comun de detergentes que contaminan los manan-
tiales en donde lavan la ropa; la introduccién de bebidas gaseosas,
que ademas de ser dafiinas para la salud los envases de pes no son
aprovechados ni reciclados, y los tiran en cualquier lugar.

Como estos ejemplos podrian encontrarse muchos mds, y la
preocupacion de la Mision de Guadalupe consiste en explicar des-
de sus formas culturales porqué, aunque el consumo de estos pro-
ductos trae beneficios inmediatos en términos de comodidad y de
practicidad, a la postre son muy nocivos no sélo para ellos, sino
para todo el mundo.

De aqui que, entre otros motivos, la cuestiéon comunicativa sea
un aspecto que ha hecho reflexionar a algunos agentes de pastoral
de tal forma que en la Misién de Guadalupe se ha emprendido la
creacion de un departamento en el que se proyecten nuevas for-
mas de “acompanar”, resolviendo la situacién comunicativa con
los habitantes de todas estas localidades. Para los agentes de pasto-
ral de esta misién no cabe el argumento colonialista acerca de las
caracteristicas de estos individuos como “indios” poco entendidos
o necios. Se trata de un camino deficiente que como pastorales
han recorrido sin detenerse a...

# En algunas comunidades chiapanecas pertenecientes a la cabecera municipal de
Gabriel Leyva Veldzquez, en otras del Valle de las Margaritas como Bajuct, San An-
tonio B'awitz, Justo Sierra, o colonias campesinas y de exrefugiados de Guatemala
del municipio chiapaneco de la Trinitaria se observa muchos de estos elementos, ade-
mas de una desforestacion preocupante que no obedece sélo a fendmenos como la mi-
gracién y el refugio, sino a la proximidad con los centros urbanos, la cultura urbanay
de “prosperidad” caracteristica en muchos grupos religiosos cristianos y paracristia-
nos y algunos organismos gubernamentales de apoyo y partidos politicos, ver Dia-
rio de campo, abril de 2008 y septiembre-octubre de 2010; Jorge, Valtierra-Zamudio
y Lorena, Cordova-Hernandez. “Otras causas de migracion: el caso de dos pueblos
“mayas” en Chiapas, México. México. Muuch Xiimbal-Caminemos juntos, Revista de
Investigacion en Estudios Internacionales. “Migracidn” Ano I, nim. 0, mayo 2015. Fa-
cultad de derecho de la Universidad La Salle.
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[...] escuchar y comprender su cultura, que es algo que no po-
demos como individuos hechos a la ciudad y la sociedad global,
entender ficilmente. La misién no quiere imponer, interpretar o
servir sin mas. La mision quiere comunicarse con los hermanos,
ver en qué puede ayudar, y si podemos evitar que gasten lo poco
que obtienen porque dependen de la atencién médica y la medi-
cina alépata, cuando pueden evitarlo, dejando de contaminar sus
rios o de consumir chatarra, lo vamos a hacer... ¢si? ;Pero cémo
transmitirselo? Ahi es donde debemos ponernos a trabajar, es de
decir, “bueno eso pensamos, pero cdmo te comunico el porqué
de eso que pensamos”. Aprender su lengua es una forma de em-
pezar y al mismo tiempo de acercarse a ellos [...] No es que no nos
entienda. Seguro que lo hace mucho mejor que nosotros a ellos,
pero qué hace frente a la mancha voraz del consumismo y el co-
lonialismo, y qué hacemos nosotros para evitar que crezca. Aqui
se demuestra los cambios que debe haber en la misién (Entrevista
coordinador de la Misién de Guadalupe, 20 de marzo, de 2011).

Estas palabras del coordinador de la Misién de Guadalupe,
muestran que el trabajo de los agentes de pastoral, y por lo tanto
de la di6cesis, debe poner menos atencién en cuestiones generales
o globales y enfocarse mas en cuestiones especificas como la co-
municacion. Quizd la mejor forma que por carisma vocacional ha
tenido esta congregacion es a través de la educacion. Sin embargo,
el enfoque ecoldgico viene de tiempo atras y por iniciativa de los
pobladores de muchas comunidades, no precisamente es una idea
de la Misién de Guadalupe.

En el afio de 1995, por ejemplo, se organizé una reunién de
catequistas indigenas y no indigenas, en donde discutieron acerca
de la situacién educativa preocupante que experimentaron mu-
chas comunidades que no se adscribieron al EZLN, pero que por
el conflicto armado tampoco habfa una presencia de profesores.
Aunque no fueron agredidos por el EZLN por no haberse in-
corporado al movimiento, si se vefan afectados, segun discutian,
porque habia un fuerte abandono en las comunidades en materia
educativa que estaba en manos del Consejo Nacional de Fomen-
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to Educativo (CONAFE) hasta antes del conflicto armado. Asi
pues, pidieron apoyo a la Mision de Guadalupe para crear un cen-
tro educativo, pero en el que se ensenaran los elementos utiles para
las comunidades: “aprender a leer bien, escribir bien, hacer bien
sus cuentas (para que no los engafien) y dar su palabra”.* Esto im-
plicaba mds que un sistema educativo tradicional; es decir, uno en
el que se formaran promotores educativos.

Para algunos autores como Horacio Gémez Lara la Universi-
dad de la Montafna o UNIMON que surge a raiz de estas discu-
siones, se trata de un proyecto que ya no existe debido, entre mu-
chos otros motivos, a la creacién de la Universidad de la Tierra en
San Cristébal de Las Casas, en donde muchos de los participantes
(educandos) de la UNIMON se inscribieron.

En efecto, se trata de un centro educativo, cuyas instalaciones
se encuentran en la comunidad de San Antonio Monterrey, en la
Zona Pinada del municipio de Las Margaritas, en Chiapas, pero
éste ya no opera como antes, sino que la formacién de promotores
se da yendo los educadores y pastorales a las comunidades, lo que

desde la perspectiva de la Misién de Guadalupe:

[...] sf existe la UNIMON, pero si se quiere pensar en una
universidad o centro de capacitacion al que acudan de muchas
comunidades a estudiar, pues eso ya no existe pues, porque no-
sotros, el departamento de educacién de la misién es la que va a
las diferentes comunidades, y se hace de la UNIMON un pro-
yecto vivo y que abarca mas, no nada més porque se va a mds
comunidades, sino porque forma mds promotores y éstos for-
man otros promotores. Por eso si es educacion, pero también es
pastoral porque se hace con una vocacién de iglesia caminante
(Entrevista, promotor UNIMON, 2 de diciembre de 2008).

La idea de la UNIMON podria pensarse como paradigméti-
ca en el campo educativo. Se trata de un modelo desde 1995 que
busca generar una educacién auténoma de los pueblos indigenas y

# Horacio, Gémez Lara. “Entre el zapatismo y el Estado mexicano. La propuesta
educativa de la Universidad de la Montafia (UNIMON)”, en Anuario, México, Uni-
versidad de Ciencias y Artes de Chiapas, 2008. p.200.
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con auténoma se refiere a que la Misiéon de Guadalupe es sélo un
mediador temporal, que el proyecto de UNIMON no fue creado
por ésta, sino por las comunidades que pidieron apoyo a la misién
y que el contenido es algo ttil para la vida de las comunidades.”’
¢En qué sentido seria ecoteologfa? Para empezar que se trata de
un proyecto que busca a través de la educacion formar promotores
de educacién, salud y género, pero también de fomento a la rela-
ci6én entre naturaleza y comunidad, agroecologia, rescate de cono-
cimientos ancestrales en materia de salud y ecoldgica, entre otros.
Esto significa que entre sus prop6sitos si hay un interés por lo eco-
l6gico, pero dentro del ecologismo, la preocupacién o el impacto
que se piensa generar con esto es a raiz del cambio social y comu-
nitario que conlleva una “reeducacién” ecoldgica, dando sélo una
base o apoyo esencial y después permitiendo que los promotores
ya formados expandan su conocimiento, desde su cultura a sus
comunidades, lo que en cierta medida y si pensamos en la ecoteo-
logia como heredera ideolégicamente del liberacionismo, estaria
logrando que estos promotores sean sujetos de su propia historia.

Pero un elemento mas que hay que destacar es que la forma-
cién de estos promotores no so6lo es en ecologia en el sentido bio-
l6gico de la palabra, sino también en salud y otras ramas, lo que
alude a una perspectiva mas amplia, que es justo lo que describe
a un ecosistema en tanto metafora de esta interdisciplinariedad,
diversidad de situaciones y contextos entrelazados e interrelacio-
nes de las comunidades con su entorno social, politico, ecolégico,
econdmico, etc., todo bajo una Iglesia caminante y una reflexiéon
teoldgica. En ese sentido es ecoteologfa.

Algo que me parece esencial reconocer en la ecoteologia como
base de este proyecto educativo es estar fomentando un principio
no de subsistencia, sino de autosubsistencia y de asegurar los re-
cursos naturales para las futuras generaciones por lo que se trata
en muchos rubros de un desarrollo sostenible. Para la Misién de

47 Esta base de educacién auténoma del proyecto se manifiesta en el nombre del pro-
yecto en si mismo; es decir, NEAPI (Nueva Educacién Auténoma de los Pueblos In-
digenas). Nota del autor.
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Guadalupe la idea central de este proyecto que ya lleva “cami-
nando” muchos afos es que se pueda terminar la dependencia de
muchas de estas comunidades hacia otros niticleos sociales como el
sector urbano, pero también cabe destacar que no necesariamente
es un proyecto que esté pensado de y para indigenas, sino que se
busca integrar en comunidades campesinas en general y adaptar
a las necesidades mds apremiantes de la comunidad rural en cues-
tién, por lo que ademds de un proyecto educativo, por ajeno que
pueda estar de “dar la palabra” o catequizar, es en si parte de lo
que mencioné al principio del articulo: una pastoral alternativa,
por lo tanto, ecoteologia.

Reflexiones finales

Quiz4 es dificil pensar desde una posicién fuera del dmbito reli-
gioso como una accidn pastoral pueda estar ajena de “evangeli-
zar”, de estar o pretender estar lejos de una posicién de dominio,
estar mds comprometida con la sociedad y las circunstancias que
se viven en ésta, y ser participes de una accion liberadora y, sobre
todo, a través de la preocupacion por la tierra y el medio ambiente.
Harfa falta revisar a través de la historia del catolicismo de finales
del siglo XIX y a lo largo del siglo XX para notar que desde la
enciclica papal Rerum Novarum decretada por el papa Leén XIII
en 1891, ya se podia observar una postura por lo menos critica por
parte de la Iglesia catdlica hacia las condiciones en las que era so-
metida la clase trabajadora.

Es evidente que esta perspectiva era completamente eurocen-
trista y en México todos aquellos adeptos de la Rerum Novarum
actuaron en una suerte de labor misionera catequizando a los
trabajadores después de jornadas extenuantes de trabajo en las fé-
bricas o en las haciendas porfirianas, siendo la respuesta de mayor
impacto “acepta tu realidad y ora”* Sin embargo, lo que derivo
de esta llamada “Iglesia social”, fue la Doctrina Social Cristiana
que con el paso del tiempo y con la influencia de otras corrien-

“ Hugh G., Campbell. La derecha radical en México 1929-1949. México. Secretarfa
de Educacién Ptblica. 1976.
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tes criticas de pensamiento en América Latina darfa lugar a una
accién pastoral mds iz situ ¢ in praxis; es decir, mas ad hoc a la
realidad mexicana o al México Profundo bonfiliano que genera-
rfa una pastoral indigena, una pastoral de la tierra, una pastoral
campesina, etcétera.

El acompanamiento de los agentes de pastoral hacia campesi-
nos ¢ indigenas, tanto en 4mbitos urbanos como rurales, era tes-
timonio de una reforma pragmdtica en el quehacer de una Iglesia
caminante y comprometida, pero sobre todo una Iglesia que se ha-
bia “puesto al dia” y que trabajaba por la resolucién de problemas
sociales, politicos, econémicos, educativos y ecoldgicos reales y ac-
tuales. Por el hecho de tratarse de un acompanamiento, aunque
con una base teoldgica; es decir, de reflexién desde la fe, es una
accioén pastoral, pero, ;qué vinculo existiria con la ecoteologfa?

Se ha comentado ya la naturaleza social y politica que confor-
ma también un movimiento medioambientalista a partir de con-
ceptos como ecologismo de los pobres vs. ecologismo de los ricos;” se
ha explicado que el problema de la distribucién de la tierra con-
lleva en si un motivo y fundamento de una accién pastoral muy
cercana a la Teologia de la Liberacién y que se ha denominado
pastoral de la tierra. De igual forma se ha hecho mencién del
acompanamiento pastoral que trasciende la tradicional y doctri-
naria labor de la Iglesia catdlica de “catequizar”. Quizd para com-
pletar de forma general los elementos necesarios para referirse a
ecoteologia se relaciona con una acciéon pastoral que incite, coope-
re y permita al “pueblo de Dios” ser autosostenible; es decir, capaz
de generar las condiciones sociales, politicas, econdmicas, ecolé-
gicas, incluso religiosas, para ser independiente en lo posible de
factores y estructuras exdgenas y globales que lo deja en desventaja
frente a los més favorecidos que son los integrantes de aquellos nu-
cleos de poder (Estados o clases sociales) en términos mas wallers-
teinianos, y asegurar a generaciones venideras la firmeza de estas
condiciones logradas.

4 Las cursivas son del autor.
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Sin afén de ocupar este espacio para debatir sobre otros tér-
minos posmodernos como las “epistemologias del sur” como so-
lucién para resolver el problema planteado por una teoria de la
modernidad y de la dependencia, la propuesta de la autososteni-
bilidad, aunque atin no alcanzada y quiza utépica en cierta me-
dida, resuelve el problema de la liberacién del pobre y el oprimi-
do, y acepta y respeta la diversidad cultural como un problema de
alteridades propios de un ecosistema social, politico, econdémico,
ecoldgico, religioso o la interrelacién de estos clasificadores, sien-
do mas que una episteme, una praxis, o en dado caso ambas, desde
abajo y no desde la intelectualidad por militante que ésta sea.

Esa es la propuesta de la ecoteologfa, pues la teologia desde esta
perspectiva, no pertenece necesariamente a los clérigos o la inte-
lectualidad de la Iglesia, desde que es una propuesta pragmatica,
no tedrica. Es la reflexion del pueblo de Dios; en este caso de los
habitantes del mundo rural, lo que define esa teologia y debido a
que se trata de una reflexién integral, interactiva, intercomunica-
tiva ¢ interdependiente, conlleva un eje ecoldgico.

La critica que podria emitir al respecto es que persiste este mo-
delo o ideal en la mente de una organizacién eclesidstica que ha
sido colonialista y lo sigue siendo pese a la autocritica, la nostalgia
imperialista y su propésito liberador. La virtud que observo es que
precisamente es una propuesta que desde hace algunas décadas se
ha puesto en marcha, a diferencia de las ciencias sociales que se
han constrenido en discusiones y debates o criticas hacia las “ins-
tituciones coloniales”, pero que no han llevado a cabo acciones, o
por lo menos no suficientes, para transformar las relaciones de po-
der de siempre.

Se destaca que las organizaciones y con éstas sus instituciones
van cambiando, involucrdndose y adaptindose con y en los deba-
tes y escollos globales y locales. La Iglesia catélica y junto con ella
ONGs, otras denominaciones cristianas no catdlicas, activistas,
entre otros, buscan paliar la problematica y la preocupaciéon que
implica el estado del medio ambiente en nuestros dias.

En verdad que ecoldgicamente es alarmante el calentamiento
global, pero no lo es todo. La parte de la que debe buscarse tam-
bién una solucién que lleve como en un efecto domind el cese de la
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devastacion ecoldgica, tiene una naturaleza més bien social y eco-
némica, empezando por una justa y controlada distribucién de los
recursos naturales y la riqueza. Quiza propuestas como las de Dus-
sel o las de Boaventura de Sousa Santos® son una forma esencial
de cambiar el pensamiento predominantemente eurocentrista por
una de relaciones de alteridades en términos mas de Baudrillard,>
pero ante situaciones mds al nivel del pueblo y las necesidades de
aquellos que no forman parte de los circulos intelectuales criticos
de discusion, se requieren medidas mas pragmaticas. Desde la tra-
dicién del catolicismo “de izquierda” una de tantas formas y pro-
puestas pragmaticas es la ecoteologia; por lo tanto, una manera de
reflexionar desde la fe, pero también de actuar desde una concien-
cia social, econdémica y politica a través de los aspectos mds pristi-
nos y necesarios para el ser humano que son los recursos naturales.
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