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Resumen

Robert Norton considera que la concepcién de alma bella de Jakob Fries es si-
milar a la esbozada por Georg Wilhelm Friedrich Hegel a través de su obra. Sin
embargo, el autor de la Filosofia del derecho no incluye explicitamente a Fries
dentro del elenco de representantes del pensamiento del alma bella. Sostengo
que su ausencia solo puede explicarse porque el autor de Julius und Evagoras no
poseia una nocioén de alma bella similar a la de Hegel.

Abstract

Robert Norton believes that Jakob Fries’s notion of beautiful soul is similar to
Georg Wilhelm Friedrich Hegel's. However, the author of Philosophy of Right
does not explicitly include Fries among the examples of the beautiful soul phi-
losophy. I claim that this absence can be explained because the author of Julius
und Evagoras did not have a notion of the concept similar to Hegel’s.
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Introduccion

Robert Norton considera que la concepcién de alma bella de Jakob Fries es simi-
lar a la nocién esbozada por Georg Wilhelm Friedrich Hegel a través de su obra
(Norton, 1995, pp. 283-289). Ningln otro comentarista ha trazado semejante
analogia. Su lectura se funda en dos pruebas documentales. En primer lugar,
Hegel se refiere al pensamiento de Fries en el prélogo de Rasgos fundamentales de
la filosofia del derecho (Hegel, 1952, pp. 26-29). El fildsofo suabo sostiene que este
es uno de los pensadores que ha renunciado al primado de la razén. Segin Hegel,
la filosofia de Fries se basa en la percepcién inmediata y la superficialidad de los
sentimientos. Norton afirma que la impugnacién hegeliana al pensamiento de
Fries sigue el patrén de la critica hacia la figura del Espiritu conceptualizada por
el pensador aleman. En segundo lugar, el comentarista sostiene que las objecio-
nes de Hegel se refieren puntualmente a la novela de Fries llamada julius und
Evagoras. Dicha obra trata especificamente la nocion de alma bella.

Sin embargo, el autor de la Filosofia del derecho no incluye explicitamente
a Fries dentro del elenco de representantes del pensamiento del alma bella.
Sostengo que su ausencia solo puede explicarse porque el autor de Julius und
Evagoras no poseia una nocién de alma bella similar a la de Hegel. Para funda-
mentar la presente hipétesis de lectura es necesario, en primer lugar, exponer
brevemente la concepcién de la figura del Espiritu antes mencionada; luego,
desarrollar el pensamiento de Fries acerca del tema en cuestién. El descono-
cimiento acerca de la obra del mencionado pensador obliga a la elaboracién
de una breve explicacién de su sistema filosofico. Finalmente, se realizard una
comparacion entre las nociones de ambos fildsofos para mostrar las diferencias
cruciales.

La concepcion de alma bella en la filosofia de
Georg Wilhelm Friedrich Hegel

La caracteristica esencial de la figura del Espiritu, conocida como alma bella,
es la igualdad del yo consigo mismo. Hegel la afirma en su Fenomenologia del
espiritu: “la autoconciencia ha retornado ahora a su refugio mas intimo, ante el
que desaparece toda exterioridad como tal, a la intuicién del yo=yo, donde este
yo es toda esencialidad y toda existencia” (Hegel, 1966, p. 383). La igualdad del yo
consigo mismo presupone una distincién previa, pues la operacién mencionada
solo es posible en tanto existan dos términos que pueden ser igualados. O sea,
el alma bella se ha desdoblado previamente en dos instancias: la conciencia del
deber y la autoconciencia. La primera se caracteriza porque es la intuicion de
la universalidad del deber. Este no es intuido como una esencia de la realidad
ética exterior, sino como una determinacién propia. Es decir, el contenido del
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deber es puesto por el alma bella. Pero si el contenido del deber es puesto por
el alma bella, la conciencia del deber intuye su propio contenido: se intuye a
si misma. La autoconciencia es el momento de reconocimiento de la intuicién
de si como intuicion de la universalidad del deber. Luego, la autoconciencia del
alma bella reconoce que ella se impone su propia ley moral: ella se condiciona
a si misma. El alma bella asume que no es condicionada por factor externo
alguno; o, lo que es lo mismo, que es incondicionada. Lo incondicionado es lo
absoluto o divino. Por consiguiente, la autoconciencia del alma bella asume
que ella es lo divino que se intuye a si mismo.

Hegel sostiene al respecto: “Esta [el alma bella] es, en efecto, su saber de
si misma en su unidad transltcida y pura —la autoconciencia que sabe este
puro saber del puro ser dentro de si como el espiritu—, no solo la intuicién de
lo divino, sino la autointuicién de ello” (Hegel, 1966, pp. 464-465). Es decir, la
esencia del alma bella es el saber de si misma. El filésofo aleman agrega que este
saber de si es la conciencia de si misma como lo divino. El alma bella intuye que
ella es lo incondicionado, lo absoluto. Cuando el alma bella se concibe como la
conciencia del deber, intuye que su propio contenido es universal. Por consi-
guiente, la universalidad de su contenido es ella misma puesta como saber de
si. El alma bella asume que es el Espiritu universal.!

La aparente autarquia del alma bella descansa en su constitucion. Pues la
autoconciencia posee el mismo contenido que la conciencia del deber. De este
modo, ella se concibe como el universal que se determina sin la concurrencia de
factores exdgenos. Sin embargo, la autoconciencia y la conciencia del deber no
comparten la misma determinacion formal. En primer lugar, la autoconciencia
es una determinacion individual. Es decir, esta es una singularidad afectada

' El movimiento de la “representaciéon moral del mundo” culmina en una aporia: el deber puro
subsiste para la conciencia, pero no existe en la realidad efectiva (Wirklichkeit). La moralidad so-
lo existe como una “representacioén” (Vorstellung) del pensamiento: es un mas alld que nunca se
alcanza. Sin embargo, el individuo intuye que el verdadero factor determinante es él mismo. O
sea, el “yo” se intuye a si mismo como pura negatividad: es el determinante. El “deber” es justa-
mente este “saber de si mismo”. El “yo” es para-si, pues es consciente de si mismo. Como el “yo”
es igual a si mismo, es un ser-en-si. Por consiguiente, el “yo” es “en y para si”. Pero este saber de
si, la conviccién, es tan vacio como el deber puro (Paha, 1992, pp. 4-5). La conciencia (Gewissen)
es tanto el sujeto como la sustancia y acttia en el mundo como una individualidad. Esta perte-
nencia al mundo termina abruptamente con la apariciéon del alma bella. La bella subjetividad
tiene un profundo entendimiento de la accién y teme que las consecuencias de esta sean malas.
Por este motivo, ella se niega a actuar. En su acto de renuncia, ella construye una imagen de si
que es internamente armoniosa con ella misma y moralmente hermosa en todas sus partes. El
alma bella vive solo en la bondad de sus propios sentimientos. Su conviccién —sin ninguna ne-
cesidad de actualizarse para ser reconocida por otros— perfecciona ahora la forma bella de su
propia conciencia. El alma bella se repliega en su ser més interior, en el cual se han desvanecido
la confusion y el caos del mundo externo (Sax, 1983, pp. 437-466).
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por factores particulares. En segundo lugar, la conciencia del deber es una
determinacion universal. O sea, esta es la intuiciéon de la esencia universal
contenida en ella misma. El vinculo establecido entre la autoconciencia
y la conciencia del deber es una identidad abstracta, ya que no contempla
las determinaciones del individuo y el universal intuido. La mencionada
identidad abstracta solo es posible si la autoconciencia permanece abstraida
de las particularidades del mundo exterior. En caso contrario, el yo individual
se objetivaria en la accién. Es decir, la subjetividad se objetivaria mediante la
accion concretaenla exterioridad. Laobjetividad conquistada es una existencia
finita, determinada en un espacio y tiempo concretos. Una autoconciencia
que asume su finitud no puede identificarse con la conciencia del deber, pues
la universalidad abstracta de la ley moral no se adecua a las particularidades
de una individualidad concreta. Por este motivo, la autoconciencia del alma
bella no se involucra en ninguna actividad y permanece inmaculada.

El alma bella se mantiene en la igualdad consigo misma. Su supuesta in-
finitud descansa en la intuicion del deber como su fundamento esencial. La
autoconciencia del alma bella se percibe como lo fundado por el deber ser uni-
versal. Cuando ella enuncia que es consciente de si, sostiene que es consciente
de su ser-puesto por la ley que ha concebido como universal. La autoconciencia
debe actuar en consonancia con su ley interior. Si cometiera un acto que no se
ajustara a lo establecido por esta ultima, se intuiria alienada del universal. Su
individualidad es una abstraccién de los atributos particulares que la consti-
tuyen como individuo. Si el alma bella actuara, su accién estaria limitada por
las condiciones espaciotemporales, historicas, culturales en las que todo acto
se encuentra condicionado. Mas adn, el impulso interior que la conduciria a la
accion no seria el respeto a la objetividad del deber, sino el sentimiento perso-
nal de satisfaccion por la exteriorizacién de su propia interioridad.

Hegel considera que las obras de algunos pensadores y escritores represen-
tan ejemplarmente la postura del alma bella. El filosofo aleman se refiere a
ellos en las Lecciones sobre la historia de la filosofia (Hegel, 1836, pp. 641-646).
Hegel afirma que la perspectiva propia del alma bella fue expuesta por un cir-
culo de continuadores de la filosofia de Fichte, aunque no por el mencionado
filésofo. Segiin el pensador suabo, el sistema fichteano postula al Yo absoluto
como fundamento incondicionado.? Los exponentes de la filosofia del alma be-

2 El Yo se pone a si mismo gracias a su propia actividad. Por este motivo, el Yo es al mismo tiempo
lo activo y lo producido por esta misma actividad. Del mismo modo que él se pone, es. Luego, el
yo es necesariamente y absolutamente para el yo. El Yo, en este caso, es definido por la propo-
sicién “Yo=Yo”. El Yo absoluto pone al No-Yo sin condicién alguna. El No-Yo es la negacién del
Yo, y como tal esta condicionado por la actividad del Yo originario que la ha puesto. Pero si el
Yo pone su propia negacion, él mismo se anula con la mencionada operacién. Si el Yo fuera ne-
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lla confunden el yo finito con el Yo absoluto. De este modo, ellos conciben la
conciencia empirica como el fundamento incondicionado de todo lo dado. La
subjetividad es la negacion radical de la realidad ética exterior. Es decir, ella
niega toda determinacién impuesta por su entorno: leyes positivas, institu-
ciones consagradas por la sociedad a la que pertenece o planteamientos éticos
esbozados por los demas. Sin embargo, la actividad de la bella subjetividad
se reduce a esta negatividad radical. O sea, ella es incapaz de exteriorizar su
interioridad en la realizacion concreta de instituciones en las cuales se refleje
su pensamiento. Su existencia consiste en una carencia, una actividad hacia lo
concreto y permanece asi tan solo un anhelo (Sehnsucht). El alma bella es una
subjetividad que es pura interioridad, pues permanece en sus pensamientos,
cayendo en la extravagancia y la locura (Hegel, 1836, pp. 644-645).

La negacion de la realidad ética exterior es constitutiva del alma bella. He-
gel se refiere nuevamente a esta operacion cuando critica la obra de Friedrich
Jacobi en Glauben und Wissen (Hegel, 1992). El autor de An Fichte concibe la
subjetividad como el fundamento determinante de toda normatividad ética,
pues considera que el yo psicofisico construye su propio objeto de conocimien-
to desde la nada (Jacobi, 1799, p. 15). Segtin Jacobi, la unidad de la conciencia in-
dividual y lo pensado por ella constituyen una totalidad sistémica de verdades
formales que presupone un referente concreto —lo verdadero— exterior a ella
misma. Lo verdadero es una esencia incognoscible, ya que se ubica mas alla de
los limites de la configuracion formal del pensamiento. Lo verdadero es lo ab-
soluto (unbedingt), porque no esta condicionado (bedingt) por el pensamiento.
Jacobi lo define como lo divino (Jacobi, 1799, pp. 30-31).

La incognoscibilidad de la esencia divina implica que la intuicién de su exis-
tencia no puede explicarse por medio del mismo sistema de verdades formales
que la presupone, sino por un acto de fe. La certeza de la existencia de Dios no
se funda en argumento racional alguno, sino en el sentimiento personal acerca
de su presencia. Dios es la universalidad absoluta que anida en el hombre como
la esencia del contenido de la conciencia. Esta tltima intuye el universal sin la
mediacion de otras conciencias ni de la reflexién. La inmediatez de su certeza
implica que la experiencia de la intuicién de lo divino es intransferible. Por este

gado, no podria ponerse el No-Yo. Por este motivo, el Yo no es negado absolutamente por el No-
Yo, sino tan solo en parte. El Yo es limitado por el No-Yo, de tal manera que contiene su propia
negacién en si mismo; es decir, en su propio limite. Es un algo que contiene en si la negacién.
Por este motivo, se opone al Yo absoluto: es lo finito, por oposicién a la infinitud del Yo absolu-
to. Por eso, el yo finito es limitable. E] Yo absoluto se limita a si mismo al poner al No-Yo como
su negacion; pero el Yo limitable padece la oposicién del No-Yo, no como el producto de su pro-
pia negacién, sino como una limitacién exterior. De esta manera, el Yo absoluto no puede pen-
sarse como un yo finito y empirico, ni este ltimo puede pensarse como el Yo absoluto que ha
sido limitado (Fichte, 1975).
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motivo, solo la conciencia individual puede establecer qué es Dios y cual es su
mandato (Jacobi, 1799, pp. 32-35, 48-49). Luego, el individuo tiene el derecho de
anteponer su perspectiva ética frente a la legalidad fundada en la razén. Hegel
critica la postura de Jacobi, porque este tltimo desestima el imperio de la ley y las
instituciones que constituyen el trasfondo sagrado, divino, de la totalidad social.
Pues el individuo que transgrede las leyes sagradas se opone a lo absoluto y se
reivindica a si mismo como el fundamento infinito de todo lo dado.

Pero la subjetividad concebida por Jacobi no exterioriza su interioridad en
la realizacién de un nuevo orden ético. Pues la imposibilidad de universalizar
su particular intuicion de la ley moral impide que su postura trascienda el
estatus de mera opinién. Hegel critica la ausencia de objetivacion de las al-
mas bellas concebidas por Jacobi cuando se refiere a dos novelas suyas: Wolde-
mar®y Eduard Allwills Papiere* Observa que los personajes de ambas obras son
subjetividades que se repliegan en si mismas y rechazan toda posibilidad de
objetivacion: “Ahora bien, el tono fundamental de esas figuras es esa carencia
consciente de objetividad, una subjetividad que se aferra a si misma” (Hegel,
1992, p. 137). Debido a este retraimiento, los personajes de las novelas de Jacobi
son subjetividades vacias. La falta de objetivacién resulta en la ausencia de
contenido concreto alguno. Por este motivo, su Gnico objeto de observacién y
analisis es su propia subjetividad. Tal como lo expresara Hegel:

Asi como encontramos en los poetas, que conocen lo que es eterno y lo que es finito
y condenado —tanto en los antiguos, como en Dante, como también en Goethe con
sus Orestes, condenado por un tiempo de su vida al infierno—, en qué consiste esa
condenaci6n a los infiernos, a saber, en estar eternamente atado al acto subjetivo, en
estar solos con lo que nos es mas propio y contemplar eternamente esa propiedad, asi
vemos también en los héroes Allwill y Woldemar representado ese mismo tormento
de contemplarse eternamente a si mismos, y esta vez ni siquiera en un acto, sino en
el aburrimiento y debilidad atin mayores del ser vacio, y esa impudicia consigo mismo
representada como la razén de la catastrofe de sus aventuras poco novelescas (Hegel,
1992, p. 137).

# La novela narra las peripecias de un joven llamado Woldemar, quien estd enamorado de Hen-
riette. Ella le prometi6 a su padre que nunca se casaria. Por este motivo, Henriette desairé a
Woldemar, aunque no le revelé su promesa. Woldemar, resentido por el desaire, decidié com-
prometerse con Allwina, la amiga de Henriette. Esta tltima sufria en silencio. Woldemar le
confesd su amor a Henriette, y ella hizo lo mismo, pidiéndole perdén. Woldemar a su vez le pi-
di6 perdén a Henriette por el sufrimiento causado y reconocié que él habia sido el hipécrita por
haberse rehusado a perdonarla antes (Jacobi, 1796).

4 Lanovela estd compuesta como una serie de cartas. Eran conservadas por Eduard Allwill: un
hombre pietista que ha sufrido una serie de infortunios a lo largo de su vida, sin perder por ello
su buen semblante (Jacobi, 1783).
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La condena a la que son sometidos los personajes de las novelas de Jacobi es
justamente el resultado de la falta de objetividad. La huida del mundo objetivo
implica el replegarse en su interioridad subjetiva. Los héroes novelescos como
Woldemar y Allwill se abstraen del mundo. La supuesta inmediatez de la in-
tuicion de su existencia presupone un movimiento de abstraccion, por el cual
se perciben a si mismos escindidos de su entorno. Los tipos humanos creados
por Jacobi manifiestan su subjetividad en su anhelo de libertad. Pero su re-
chazo a todo tipo de constriccion—la independencia con respecto a cualquier
obligacién— revela la evasion de toda exterioridad a la cual pudiera enfrentar-
se esta misma subjetividad. Pues en la misma acciéon de evasion se afirma la
existencia de aquello que se evade. El alma bella, pergefiada y ponderada por
Jacobi, se abstrae del mundo exterior para regodearse en la intuicién de su
identidad consigo misma. Este “contemplarse a si mismo” representa el goce
en “lo mas propio” que puede tener un individuo. La “propiedad” mencionada
no es mas que una identidad vacia sin determinacion. Es la conciencia que se
percibe a si misma y se toma como un objeto, dejando de lado todo contenido
que no sea ella misma.

Hegel sostiene que la trama de las aventuras expuestas por Jacobi es poco
novelesca. El motivo de esta carencia es un desarrollo argumental muy pobre,
debido a la falta de accién de los personajes. Tanto en el caso de Woldemar como
en el de Eduard Allwills Papiere, 1a trama se circunscribe a la exposicién de lar-
gos discursos declamados por los héroes y personajes secundarios de la obra.
Los discursos se centran, directamente o indirectamente, en el tratamiento de
la personalidad de los propios expositores. Los caracteres creados por Jacobi
son egolatras, enamorados del reflejo de si mismos en cada cosa del mundo.
Sus parlamentos en defensa del amor revelan que lo tinico que sienten es amor
por si mismos.

La concepcion de alma bella en el pensamiento de Jakob Fries

Fries afirma que su filosofia es kantiana. El fil6sofo aleman es coherente con
esta postura, pues sostiene que solo tenemos acceso al conocimiento del feno-
meno, pero no podemos conocer la cosa en si. Sin embargo, Fries argumenta que
la incognoscibilidad del noimeno plantea una serie de problemas, ya que no es
posible afirmar la existencia de la cosa en si, si esta es incognoscible. Supuesta-
mente, la existencia del fenémeno implica la subsistencia de la cosa en si como
causa de este. Pero entonces se infiere que el noimeno es la Gnica causa posible
de un fenémeno. Es factible pensar que lo tinico existente es el orden fenoméni-
co, pues no hay prueba alguna sobre la existencia de la cosa en si. Los fenome-
nos estan determinados causalmente segin leyes naturales. El determinismo
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del mundo fenoménico no deja margen a la libertad de la voluntad humana. La
existencia del noimeno debe presuponerse si se pretende postular la libertad
de los individuos. Luego, el sistema filoséfico kantiano es insostenible si se des-
carta la existencia de la cosa en si.

El Gnico saber posible proviene de la percepcion de los fendmenos. Los ob-
jetos del mundo sensible estan limitados por las formas de espacio y tiempo.
El noimeno es concebido como el ser en si, sin limitacién de ningan tipo. La
concepcién de un ser sin limites espaciotemporales no tiene representacion
positiva alguna. Una extension infinita no es representable, ya que siempre
es posible imaginar una magnitud mayor. Lo mismo sucede con la duraciéon
temporal de un objeto. Por consiguiente, la cosa en si no es representable. El
limite es la negacion que hace posible la percepcion o representacion de una
existencia (Dasein), pues el contenido solo puede ser manifestado si estd deter-
minado por los limites.

La idea de un ser que no es limitado por forma alguna es un pensamiento
de larazoén, que niega la negacién impuesta al conocimiento. Es decir, la infini-
tud que proyecta la razén cuando concibe el noimeno es la negacién de la in-
completitud del conocimiento adquirido mediante la percepcion de fendmenos
condicionados por las formas de espacio y tiempo. Luego, lo incondicionado
seria fruto de un capricho de la razdén: la concepcién de un ser abstraido de las
determinaciones causales a las que se encuentra sometido todo fenémeno. Las
ideas de libertad y eternidad serian fantasias de la razon (Fries, 1805, pp. 128-
130). Sin embargo, Fries defiende que la razén tenga fe en lo incondicionado:

Asi, la diferencia correcta entre el saber y la fe consiste en que el saber toma sus
objetos de la percepcién, pero la fe no: los toma del no-ver y aun asi creer.

Sabemos del conocimiento de la experiencia o conocimiento de la naturaleza;
pues solo por medio de la percepciéon obtenemos objetos de la naturaleza, aunque
no todo el conocimiento de la naturaleza nos es dado por la percepcién.

El mundo de este conocimiento es el mundo sensible, cuyo contenido solo nos es
entregado por medio de la percepcién; aunque su forma solo es conocida por medio
de los conceptos, en lo referente a las leyes mds superiores de la necesidad natural. Por
ejemplo, nosotros conocemos las leyes de causalidad y de continuidad solo en conceptos;
pero su aplicacion es solo sobre objetos de la naturaleza, que ocurren en el dominio
de la percepcion. Por consiguiente, ellas (las leyes de causalidad y de continuidad),
pertenecen al saber. En cambio, nos nacen las ideas de lo eterno, lo libre y lo absoluto
simplemente en conceptos; y su aplicacién es sobre un mundo que no nos es dado en
la percepcién, sino solo en la fe. Los objetos de este orden del mundo —alma, mundo
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superior y divinidad—, no son vistos por nosotros, sino conocidos por medio de la
mera fe segln ideas, a las cuales la razén finita le debe suscribir realidad necesaria
por mor de su propia esencia (Fries, 1805, pp. 74-75).5

El ser abstraido de las condiciones espaciotemporales es objeto de la fe. El
autor no considera que esta tltima deba ser desestimada. Al contrario, sostie-
ne que las ideas en las que cree la razén son necesariamente reales. Fries con-
sidera que tenemos una vision restringida de la razén. Esta ha sido concebida
usualmente como la capacidad de reflexién, por medio de la cual se comprueba
la verdad de una proposicién. La razén analiza cada sentencia como la conclu-
sién que se deduce de una serie de premisas. Por este motivo, la verdad de una
proposicién descansa en aquellas otras que la fundamentan. A la vez, cada
proposicion es la premisa que fundamenta otra conclusion. De este modo, las
proposiciones se concatenan entre si.

Sin embargo, la serie de proposiciones no puede ser infinita. La cadena de
razonamientos se detiene en un fundamento primero o principio desde el cual
se parte. La verdad de este primer fundamento no descansa en ninguna demos-
tracion. Es decir, el conocimiento de este principio no es mediado por ninguna
premisa. Al contrario, el conocimiento del primer fundamento es inmediato.
Es la certeza que el autor denomina fe, en oposicién al conocimiento mediado
por demostraciones (Fries, 1805, pp. 70-71). La unidad sistematica del conoci-
miento exige que cada proposiciéon sea demostrada. Esta demanda también
ha alcanzado a la ética y a la religiéon. Segun Fries, tanto David Hume como
Friedrich Jacobi sostuvieron que todo sistema parte de una serie de principios
indemostrables, cuyo conocimiento se da como una certeza inmediata (Fries,
1824, pp. 72-73). El autor rescata las observaciones realizadas por Jacobi, quien
denominaba fe (Glaube), o revelacion (Offenbarung), a la conviccion (Uberzeugunyg),
nacida de la certeza inmediata.

Luego, Fries sostiene que la fe en la existencia del noimeno permite afirmar
la objetividad del fenémeno. Pues, si no existiese la cosa en si, el mundo feno-
ménico careceria de realidad objetiva. Es decir, el mundo sensible seria concebi-
do como la proyeccién de nuestra subjetividad, sin correlato con la exterioridad:
una mera apariencia (Fries, 1805, pp. 61-63). De este modo, el autor sostiene una
perspectiva inversa a la que habia presentado y problematizado en un inicio.
El habfa mostrado que la imposibilidad de demostracién de la existencia del
noumeno significa que la idea de infinitud es una ilusién de la razén. Semejante

5 Latraduccién es del autor. Los términos entre paréntesis son del autor.
° Fries no cita una obra especifica de Jacobi. Pero las referencias hechas remiten a An Fichte, de
Jacobi.
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conclusion implica que la existencia del fenémeno tampoco es demostrable,
ya que podemos suponer que este es una mera fantasia. Para solucionar este
problema, es necesaria la fe en la existencia de la cosa en si. Entonces, la idea
de la razon es el presupuesto que nos permite pensar al fenémeno finito como
la manifestacion objetiva del noiimeno infinito (Fries, 1805, pp. 33, 73-74, 217).

Sin embargo, la idea, como negacion de todo limite, no implica una deter-
minacién conceptual. Pues la idea de lo ilimitado no tiene contenido (Fries,
1805, p. 122). El concepto es la forma bajo la cual se subsume el contenido en
el proceso del conocimiento. La ausencia del concepto significa que no pode-
mos determinar y conocer el vinculo entre el fenémeno y el noimeno. De este
modo, lo oculto tras la manifestacion fenoménica del mundo sensible cae en
el terreno de la pura especulacién. Ninguna idea ldgica o razonamiento puede
darnos la conviccion (Uberzeugung) de que el mundo sensible sea la manifesta-
ciéon de un mundo eterno e infinito. Tenemos fe en nuestro libre albedrio, pero
no poseemos la conviccion acerca de nuestra relacién arménica entre nuestra
voluntad y el mundo natural. Las normativas observadas por nuestra concien-
cia no tienen otro fundamento que nuestra decision de cumplirlas.

Seglin una concepcion teleoldgica, el mundo fenoménico estd organizado
de acuerdo con los fines que tiene el hombre. Luego, el fenémeno es la mani-
festaciéon de una voluntad libre e inteligente que rige el mundo sensible. Esta
instancia suprahumana es la instancia nouménica que se rige bajo las mismas
leyes morales. Por consiguiente, la observancia de la ley moral se funda en la
necesidad de respetar el orden armonico preexistente. Pero el fundamento de
la teleologia es subjetivo. No somos capaces de reconocer de modo objetivo
un fin inherente a la naturaleza, ya que esta estd sometida a las leyes de la
interaccion. Nuestras representaciones del fin y la finalidad provienen solo del
conocimiento de nuestra propia actividad volitiva. Es decir, aplicamos nues-
tras representaciones sobre lo exterior, mientras observamos movimientos ar-
bitrarios entre los cuerpos. Presuponemos que una voluntad superior favorece
el bienestar y los intereses del hombre en los fendmenos naturales exteriores.
Pero cuando nos preguntamos cémo es posible que la representacién de una
cosa sea la causa de su produccién, la Gnica respuesta que encontramos es en
nuestra experiencia interna: la fuerza de voluntad media entre nuestra repre-
sentacion de la cosa y nuestro anhelo.

Otra posibilidad es la existencia de ciertos disefios de la naturaleza cuya
forma solo es posible segtin leyes de la funcionalidad (Zweckmdssigkeit). Kant
imagina un organismo en el cual cada parte sea causa y, a la vez, efecto. Fries
sostiene que las causas eficientes determinadas segtn leyes naturales produ-
cen por si mismas estos organismos. Segtn el autor, Kant parte de un falso
fundamento: presupone que la regularidad de los productos de la naturaleza
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no puede explicarse solamente por el sistema de causas eficientes. Pero Fries
objeta que, si la naturaleza acttia segiin reglas necesarias, sus efectos también
acaeceran regularmente (Fries, 1824, pp. 425-430).

El autor sostiene que solo el sentimiento experimentado en la percepcion
de lo bello y lo sublime en la naturaleza, denominado presentimiento, nos da la
conviccion acerca del fendmeno finito como la manifestacion de una totalidad
armonica y atemporal (Fries, 1824, pp. 465-478).” Juzgamos que un objeto es
bello si este presenta una estructura sistematica. Pues una constitucién seme-
jante es indice de un disefio inteligente. Cuando nos referimos a una obra de
arte, sabemos que detras del producto en cuestiéon se encuentra el artista: una
voluntad libre e inteligente, que ha disefiado un objeto sin utilidad. Es decir,
la obra de arte no es un medio para un fin, sino que ella es un fin en si misma.
La tdnica finalidad posible de una obra de arte es causar placer intelectual al
espectador. El placer causado no remite a ningtin interés subsecuente.

Luego, cuando alguien juzga que un fenémeno del mundo natural es bello,
considera que este esta constituido como un disefio inteligente. Sin embargo,
el observador desconoce la existencia del disefiador. El solo puede presumir
que existe una voluntad libre e inteligente, creadora de este objeto natural. El
observador puede tener el presentimiento de que esta voluntad también ha
organizado el universo como una totalidad armdnica. Este todo arménicamen-
te organizado no es un medio para un objetivo subsecuente, sino que es un fin
en si mismo. Un individuo no asume esta postura mediante la subsuncién de
casos particulares a un concepto universal. Al contrario, el juicio estético es
un juicio reflexivo; pues se procede del analisis de casos particulares a la pre-
suncion de un todo arménicamente organizado, creado por una voluntad libre
e inteligente. Por otro lado, cuando un observador considera que un objeto es
sublime, cree que este es una manifestacién de una idea de la razén. Como
ya habiamos mencionado anteriormente, la idea es la negacién de todo limite
impuesto. Por consiguiente, un fenémeno de la naturaleza es sublime en tanto
el observador presiente que es la manifestacion de la infinitud (Fries, 1805, pp.
218-224).

La experimentacion de la belleza natural como fenémeno de una totalidad
armoénica inherente al mundo sensible trasciende el ambito estrictamente es-
tético. Pues el presentimiento de la subsistencia de un disefio inteligente inter-
pela al observador acerca de la propia belleza de su existencia como voluntad

Fries utiliza el término Ahndung para referirse al ‘presentimiento’ o la ‘intuicién’ que se expe-

rimenta ante lo bello. La expresion en cuestion puede llevar a cierta confusién, porque en la
actualidad significa ‘castigo’. La confusién es despejada cuando observamos que la palabra Ah-
nung (intuicion, presentimiento) era escrita Ahndung hasta la primera mitad del siglo X1x.
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libre e inteligente. Es decir, si la belleza es la manifestacion fenoménica de una
voluntad libre e inteligente, entonces el alma humana también es pasible de
ser bella:

Aqui se retine ante nosotros el sentimiento estético con el moral y el religioso. Yo
entiendo como juicio estético aquél en el cual un objeto es reconocido como bello
en el sentimiento vivo; es decir, en el cual nosotros juzgamos al objeto en si mis-
mo como fin. Nosotros le damos al objeto un significado, no comparativamente,
sino absolutamente: le anadimos un valor a él mismo. Conforme a ello, los juicios
fundamentales pertenecientes al sentimiento moral son los juicios estéticos nece-
sarios y superiores sobre la belleza del alma. En el sentimiento vivo, y sin ninguna
dependencia de pruebas, el sentimiento del deber reconoce la dignidad personal del
espiritu, el espiritu como fin en si. El amor puro afiade su valor inmediatamente a
toda virtud subordinada, a cada fenémeno verdadero de la vida espiritu, en el sen-
timiento vivo (Fries, 1824, p. 458).5

La voluntad se somete libremente a la ley moral que ella percibe. Esta ope-
racion es sentida como un constrefiimiento: el sentimiento del deber. La obser-
vancia de la ley moral no implica necesariamente la felicidad de quien se ha
sentido constrefiido a acatarla. El sentimiento del deber no deriva del anhelo
por algo exterior al libre sometimiento de la voluntad a los preceptos morales
impuestos por ella misma. Las decisiones del individuo no se ven afectadas por
factores externos a su propia interioridad. Es decir, la voluntad se determina
conscientemente: la finalidad de su autodeterminacién no es otra que la pre-
servacion de si misma como libre volicién. La legalidad a la que se siente cons-
trefiida se manifiesta fenoménicamente como una regularidad sistematica. Del
mismo modo, lo bello natural se caracteriza porque es un disefio inteligente
que no representa un medio para un fin ajeno. Por consiguiente, es posible
sostener que el sentimiento del deber es igual al placer desinteresado que un
observador siente ante la belleza natural.

La predileccién del alma bella por la naturaleza, por encima de cualquier
obra de arte, muestra su inclinacion o disposicion (Gesinnung) al cuamplimiento
de la ley moral sin necesidad de constrefiimiento.’ Pues la bella subjetividad

& La traduccion es del autor.

° La expresion alma bella (schine Seele) solo aparece una vez en la vasta obra de Kant. El autor lo
consigna en su Kritik der Urteilskraft. Més especificamente, en §42 del mencionado libro. En di-
cho paragrafo, Kant afirma que la predileccién de lo bello natural por encima de la belleza ar-
tistica es indice de un alma bella. La postura kantiana significa que lo bello natural indica la
supuesta funcionalidad de la naturaleza. Cuando se establece que un objeto de la naturaleza
es bello, se sostiene que posee una estructura que resulta coherente con la razén del sujeto es-
tético. De esta manera, la intencionalidad, desconocida pero racional, nos permite pensar que
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es capaz de apreciar la armonia entre los vivientes y la idea de una legalidad.
El alma bella no observa que la ley sea una imposicién sobre la vida, sino parte
determinante de esta. Del mismo modo, ella siente naturalmente la tendencia
a cumplir con el deber moral, ya que no lo experimenta como una exigencia,
sino como el fundamento formal y esencial de su existencia virtuosa (Fries,
1805, pp. 227 y 231-232).

Segtn Fries, esta perspectiva acerca de la belleza del alma es un ideal ético
y estético que debe servirnos como guia para la prescripcién de las normas
a las que debemos atenernos. El presentimiento experimentado ante lo bello
natural y la belleza del alma nos da la conviccién en un creador del universo
y su eterno dominio sobre lo bello y lo bueno: es el sentimiento de veneracion
(Andacht), que nutre la doctrina religiosa acerca de la funcionalidad del mun-
do y la fe en la verdad eterna (Fries, 1824, pp. 458-460). Sin embargo, el autor
aclara que la vivificacién del alma por medio de la veneracion religiosa tiene
como objetivo la accién, pues se hace hincapié en la realizacion del deber. Fries
critica a los espiritus melancélicos que usan la religiosidad como medio para
escapar del mundo y vivir en su propia interioridad (Fries, 1805, pp. 260-261 y
266-267).

La concepcién de alma bella formulada por Jakob Fries también puede ser
rastreada en su novela Julius und Evagoras oder: die Schonheit der Seele (Fries,
1822).1° La obra estd compuesta, principalmente, por una serie de didlogos y

nuestras acciones morales pueden ser realizadas en una naturaleza estructurada racionalmen-
te. Esta coherencia es la correspondencia entre el fendmeno natural y los principios de la ra-
z6n practica. Es decir, el mundo fenoménico posee una constitucién teleolégica analoga a la del
concepto bajo el cual se subsume el sujeto de la accién moral. En segundo lugar, el autor afirma
que el espiritu del individuo se encuentra con una serie de pensamientos que no puede desa-
rrollar completamente, con lo cual sostiene que la percepcién de lo bello natural implica la ne-
cesidad légica de pensar sobre una infinitud que escapa a la capacidad humana. Por dltimo, es
digno de notar que la eleccién mencionada no debe ser tomada por el individuo como una obli-
gacion, sino como la libre inclinaciéon de quien elige; es decir, su tinica motivacién debe ser su
propio deseo (Kant, 1913, pp. 299-300).

19 Julius y Evagoras viajaban por Italia, cuando deciden acompafar a dos ciudadanas estadouni-
denses —Cécilie y su madre— en un viaje al Vesubio. Al final de esta aventura, Evagoras opta
por separarse de Julius para dedicarse a los negocios. Julius, a su vez, tiene la intencion de alis-
tarse como soldado y le confiesa a su amigo Eugen su amor hacia Cécilie. La esquela en cuestion
obtiene una respuesta inmediata de Eugen, quien le escribe a Julius, relatandole que ha cono-
cido a Evagoras. También le explica que ni sus hijas, Clarisa y Amalia, ni él estdn de acuerdo
con su deseo de unirse al ejército. Finalmente, Julius se compromete con Cicilie. Ella viaja pa-
rareunirse con Eugen, mientras su prometido se une al ejército. Cicilie fallece y Julius se aferra
al amor por la patria. Con el arribo de un nuevo gobernador, comienzan las discusiones sobre
la suma impositiva que debian tributar los ciudadanos. Julius decide poner en pie de guerra al
concejo y afirma que no debian seguir sometidos al gobernador. Los complotados conforman
un ejército —con Krates, amigo de Julius, como comandante— para rebelarse. Pero el nuevo go-
bernador continta sus presiones. Estas acciones solo contribuyen a una mayor disposicion po-
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cartas. Fries sostiene que el valor del hombre estd justamente en la belleza del
alma y consiste en la belleza de su propia vida espiritual (Fries, 1822, I, pp. 36-
37). El valor del espiritu yace en si, oculto; pero se muestra en la virtud. Solo
cuando el espiritu se comprende a si mismo, dejando de lado todo fendmeno
accidental, el hombre aprehende la idea de virtud, que es la idea mas alta de lo
bueno (Fries, 1822, I, pp. 39-40).

Aquel cuya fuerza de voluntad se somete incondicionalmente a la idea de
bien, es a quien se aprecia por poseer una belleza de alma (Fries, 1822, II, pp.
172-199).! La belleza y la verdad son ideas del alma (Fries, 1822, I1, p. 346). Am-
bas se encuentran, ante todo, en el hacer mismo del hombre. Con la idea de
nuestra propia dignidad espiritual nos es dada la exigencia de virtud. Asi, el
individuo puede decir que en lo profundo desea y quiere aquello que se co-
rresponda con los ideales éticos de su vida, que se configure de acuerdo con lo
sublime y la belleza del alma (Fries, 1822, I, pp. 33-72).2 El Estado cumple un
rol fundamental en la consecuciéon humana de la belleza interior. Una sana
formacién estatal es un factor necesario para que el género humano alcance
lo sublime. No puede esperarse que un individuo respete la ley —y sea tam-
bién un alma bella— si su vecino se comporta con rudeza, pues el individuo
debera contraponer, quiera o no, una actitud ruda, violenta, ante una persona
agresiva. El Estado debe servir a la belleza del alma. Su verdadera finalidad es
justamente la belleza de esta (Fries, 1822, I1, pp. 73-98).

pular hacia la rebelién. Los jévenes se enrolan en el ejército y se rebelan contra sus opresores.
En la batalla fallece Eugen. Finalmente, Evagoras y el joven Alexander se rednen con Klarissa
—la mujer, ahora viuda, de Eugen, y madre de Alexander—, el joven Philantes —hijo de Evago-
ras— y Dora —la esposa de Evagoras—. Philantes, el hijo de Evagoras, desposa a Theone, la hi-
ja de Krates. La guerra estalla. A Julius y Krates les es encomendado perseguir al enemigo por
las montafias. Julius nombra a Philantes como su ayudante. Alexander libera una ciudad que
habia caido en poder del enemigo. En esa ciudad, Alexander salva de las llamas a Theone y su
hermano. Alexander le envia una carta a Philantes, narrandole las vicisitudes de la liberacion
de la ciudad: habiendo sido herido en batalla, se recupera gracias a los cuidados de Theone. Al
reanudarse la guerra, Alexander, ya recuperado de sus heridas, se une al ejército. Finalmente,
muere en batalla para salvar la vida de Philantes.

El autor sostiene, por intermedio de Evagoras —uno de los personajes de la novela—, que lo ver-

dadero, lo bueno y lo bello son esencialmente lo mismo. El significado de estas ideas se nos re-

vela por medio de las ideas de la fuerza del alma y su virtud. El hombre distingue las ideas de
verdad, de lo bello y de lo bueno, debido a las limitaciones propias de su finitud.

12 En el capitulo titulado “Belleza” (Schinheit), el autor sostiene —por intermediacién de Philan-
tes— que la virtud es lo bueno en si y el fendmeno de una sana vida espiritual. Pero lo bueno en
si vale por si mismo, sin comparacién con otros elementos. Por consiguiente, la virtud aparece
ante el observador como lo bello. Pues su valor no depende de vinculaciones con elementos te-
rrenales. Es la aparicion de lo espiritual en el mundo sensible. Asi, para los hombres, la virtud
es lo bueno en si y lo bello espiritual.
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Diferencias entre las concepciones de ambos pensadores

A primera vista, encontramos similitudes entre las concepciones de alma bella
de ambos autores. Ambos sostienen que esta se caracteriza por su relacién
inmediata con Dios. La inmediatez del vinculo en cuestion excluye la posibili-
dad de una mediacion reflexiva fundante. Hegel sostiene que el vinculo entre
la bella subjetividad y lo divino es inmediato: el individuo considera que su
conciencia del deber es la voz divina. Es decir, el alma bella fundamenta su
perspectiva del deber en la intuicién de la unidad con Dios. Fries considera
que la fe en Dios es anterior a toda reflexion acerca de su existencia y precede
a toda experiencia. Segin el autor de Julius und Evagoras, el sentimiento y la
percepcion interior de lo divino son anteriores a toda consideracion intelec-
tual. Prueba de ello es que tenemos cierta idea de lo ilimitado, que no puede
ser fundada en nuestra percepcion del mundo exterior ni en razonamientos
a priori. El reconocimiento de la existencia de verdades eternas contrasta con
la confesion de la finitud de nuestro conocimiento: solo es posible sostener lo
primero si se tiene fe en su existencia. La creencia en un alma inmortal deriva
de la fe en Dios, ya que la idea de lo incondicionado nutre nuestra confianza en
una voluntad libre, sin condicionamientos (Fries, 1822, II, pp. 132-141).

Fries considera que la fe en la existencia de verdades eternas —Dios, lo ili-
mitado, lo incondicionado— le permite al individuo la intuicién de un orden
universal. Es decir, el reconocimiento de una intencionalidad intrinseca a la
naturaleza. La esencia eterna e incondicionada de las cosas es inaprensible
para la capacidad intelectual humana, condicionada por el tiempo y el espacio.
Es un ambito que rehtye a la conceptualizacion cientifica de un entendimien-
to finito. Por consiguiente, solamente la fe en lo absoluto le proporciona la idea
de un orden natural. Dicha idea no puede ser aprehendida por medio del pen-
samiento, sino que es la intuicién inmediata de una coherencia en el mundo fe-
noménico: la idea de lo bello. La aprensién de lo bello, como certeza inmediata,
es un sentimiento. El hombre aprehende la vida en la naturaleza por medio del
sentimiento de lo bello (Fries, 1822, I, pp. 307-339). Finalmente, la percepcion
de lo bello natural es un reflejo de la belleza de su alma, ya que en esta tltima
anida lo incondicionado presupuesto por su fe. El alma bella de Fries presenta,
asi, una ontologia monista. La fe del alma bella en la existencia de Dios elimina
el hiato existente entre la exterioridad del mundo natural y la interioridad de
la subjetividad, pues sostiene la conviccién en una totalidad organica de la que
forma parte su yoidad.

Segtn Fries, el alma bella comprende cudl es su lugar en esta totalidad. Ella
actda acorde con sus principios: busca la armonia y la belleza en la sociedad.
Esta exigencia moral es la virtud. La virtud es privada porque el hombre busca
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que su accion sea bella; pero también es publica, ya que la bella accién redunda
en el bienestar de los demas: la belleza de la armonia en sociedad. El individuo
alcanza asi la libertad y el bienestar (Fries, 1822, I, pp. 290-306). La belleza del
espiritu es el contenido que nutre a una nacién. El Estado es el emergente del es-
piritu popular. Como tal, tiene la funciéon de establecer un marco legal que per-
mita el despliegue de la belleza moral del pueblo al que pertenece. Los fracasos y
aciertos del Estado, en su intento por darle a su nacién una normatividad legal
que interprete correctamente el sentimiento popular, representan el desarrollo
histérico de un pueblo.

Sin embargo, la nocién de virtud correspondiente al alma bella de Fries no es
similar a la concepcién de virtud sostenida por la figura del Espiritu de Hegel.
Esta tltima concibe la virtud como la coherencia entre el deber intuido y la ac-
cion singular realizada. Pero tal armonia no entrafia una utilidad social, como
es el caso de la exposiciéon que presenta Fries. Segtin la concepcion del fildsofo
suabo, el alma bella incluso se aisla de los demés en su intento por sostener la
concordia entre el universal y el singular. El autor de Julius und Evagoras en-
fatiza el caracter social del alma bella al sostener que la virtud es publica. Es
decir, un individuo no puede considerarse virtuoso si no acttia teniendo como
finalidad el bienestar de los miembros de la comunidad a la que pertenece.
Pero la figura de la Fenomenologia del espiritu no solo permanece distante de la
sociedad por temor a ser contaminada por las conciencias que actdian, sino
que también se abstiene de actuar ante la posibilidad de que sus acciones no
armonicen con lo establecido por la ley moral. Desde la perspectiva de Fries, la
postura que toma el alma bella hegeliana es inmoral, pues su abstencién impli-
ca la ausencia de interés por los miembros de su comunidad. Fries sostiene que
una verdadera alma bella debe tener una insercién activa en su sociedad para
que pueda ser calificada de virtuosa, ya que la virtud solo es tal si es publica.
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